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Abstract

This article deals with the short treatise by Yahya ibn ‘Adi entitled On the explanation of the fact
that both number and relation have essences that exist in numbered objects and relative things and
their existence is not only in the imagination (Magala fi Tabyin anna li-I-‘adad wa-l-idafa datayn
mawgidatayn fi I-ma‘dudati wa-l-mudafat wa anna laysa wugnduhuma fi-l-tawabbum faqar). A
profile of Yahya ibn ‘Adi is followed by the edition and translation of the Magala. The text is discussed
against the background of the scholastic tradition that connects the philosophical activity of the Bagdad
Aristotelian Circle, in the 10 century, to its late antique roots. An Appendix offers a bibliographical
update on the author and his works.

Nel dedicare un contributo a Concetta Luna, per celebrare il suo paziente e quasi ‘religioso’
accostarsi ai testi antichi ho scelto di presentare uno scritto inedito del maestro aristotelico
cristiano giacobita di X secolo Yahya ibn ‘Adi, copista di professione nel sig al-warraqin,
il quartiere dei librai di Bagdad. Il suo amico Ibn al-Nadim, ’autore del Fibrist, ne ricorda la
costanza e perseveranza (sabr) con le seguenti parole:

Mi disse un giorno nel quartiere dei librai mentre lo stavo rimproverando per le molteplici
copie (sott. che aveva ultimato): — Perché ti meravigli di me proprio ora e della mia
perseveranza? Ho gid copiato di mio pugno due copie del commento di al-Tabart! [al
Corano] che ho consegnato a due re di regioni lontane, e innumerevoli libri dei teologi
dialettici e mi sono imposto di redigere cento fogli ogni singolo giorno e notte. Ritengo che
c10 sia poco.?

Alla presentazione, al testo arabo e alla traduzione italiana del breve trattato di Yahya ibn
‘Adi Sulla spiegazione del fatto che sia il numero, sia la relazione hanno essenze esistenti negli
oggetti numerati e nelle cose relative e la loro esistenza non é solo nell’immaginazione (Magala
ft Tabyin anna li-I-‘adad wa-l-idafa datayn mawgndatayn fr l-ma‘dudati wa-l-mudafat
wa anna laysa wugnduhbuma fi-I-tawahbhum faqat) fard precedere una breve introduzione
all’autore, mentre in appendice si trova un aggiornamento bibliografico degli studi che gli
sono stati dedicati dal 2012 ad oggi.?

! Dedizione a stampa del commento di al-Tabar1 sul Corano consta di una trentina di volumi.

2 Cfr. Ibn al-Nadim, Fibrist, ed. G. Flugel — ]. Rodiger — A. Miiller, Vogel, Leipzig 1871-72, 1, p. 264.8-10. Lo
stesso episodio & riportato in E. Savage-Smith - S. Swain — G.J. Van Gelder - I. Sinchez — N.P. Joosse — A.Watson —
B. Inksetter — F. Hilloowala (ed.), A Literary History of Medicine. The ‘Uyun al-anba’ fi tabaqat al-atibba’of Ibn
Abi Usaybi‘ah, Brill, Leiden 2020, n. 10.22.2 vol. 2.1, 599. 4-7 (testo arabo), vol. 3.1, p. 646 (trad. inglese).

3 Successivi dunque agli studi di riferimento menzionati a nota 17.
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1. Introduzione all’autore

Abt Zakariyya’ Yahya ibn ‘Adiibn Humayd ibn Zakariyya™ nacque tra 893 e 894 a Tikrit,’
una citta dell’odierno Iraq che si trova a 140 chilometri a nord ovest di Bagdad, sulla riva destra
del Tigri. Gia dalla fine del IV secolo essa fu sede di quello che chiameremmo il mafrianato
siro-ortodosso fino a tutto il XII secolo, quando fu unito alla diocesi di Mossul.® Tra IX e
X secolo, era uno dei centri culturali pid importanti del cristianesimo siriaco miafisita.”

Yahya ibn ‘Adi, probabilmente tra il 910 e il 915, tra i diciassette e i ventun anni, si trasferi
a Bagdad dove visse per il resto della sua vita, lavorando come copista. Ibn al-Nadim racconta
in pit luoghi del Fihrist di aver visto rari e innumerevoli opere copiate nella grafia di Yahya
ibn ‘Adi® o menzionate nel catalogo dei sui codici.’

4 Ibn al-Nadim, Fibrist, p. 264.6 Flugel-Rodiger—Miiller, riporta il nome Abtu Zakariyya® Yahya ibn ‘Adi ibn
Hamid ibn Zakariyya’, mentre alcuni manoscritti copiati in Iran del suo scritto Sugli enti (Maqala fi l-mawgidat) e
delle Risposte alle questioni di Ibn Abi Sa‘id ibn “Utman ibn Sa‘id al-Yahuadi (Agwiba ‘an masa’ili Ibn Abi Sa‘d ibn
Utman ibn Sa‘id al-Yahudi) indicano come nome dell’autore Abii Zakariyya® Yahya ibn ‘Adi ibn Hamid ibn Zakariyya’
ibn Yahya ibn “‘Utman ibn Hamid ibn Buzurgmihr. G. Endress, The Works of Yabya ibn ‘Adi. An Analytical Invento-
7y, Reichert Verlag, Wiesbaden 1977, p. 5, riferisce che nello stesso gruppo di manoscritti si trova questa annotazione:
“Era della stirpe dei persiani e il suo nome era Buzurmihr ibn Abl Mansir ibn Farruhansah al-Munaggim”. A que-
sto proposito E. Platti, Yahya ibn ‘Adi. Théologien chrétien et philosophe arabe. Sa théologie de I’Incarnation, Peeters,
Leuven 1983, p. 3 n. 13, ha ipotizzato che questo nome potrebbe riferirsi al destinatario delle opere di Yahya ibn ‘Adyi,
che sarebbe da identificare con un certo Ibn Nusayr ibn Farruhan§ah al-Munaggim, presente a Bagdad tra 971 e 972.

5 Cfr. Ibn al-‘Ibr1 [Barhebraeus], Ta’rzh mubtasar al-duwwal, ed. A. Salihani, Imprimerie Catholique, Beirut
19582 p. 170.18.

¢ Nella gerarchia della Chiesa ortodossa siriaca il mafriano (~siawn, maphryana) ¢ inferiore al patriarca e

superiore al metropolita. Il primo mafrianato, nato nel 628, fu quello di Tikrit. Nel 1156 la sede dell’autorita fu
trasferita a Mossul.

7 J.-M. Fiey, “Tagrit. Esquisse d’histoire chrétienne”, L’Orient Syrien 8 (1963), pp. 289-342. Lo storico al-
Mas‘Gdi (m. 957), un pit vecchio contemporaneo di Yahya ibn ‘Adyi, riferisce di una disputa che lo vide coinvolto
nel 925 a Tikrit con il filosofo e storico cristiano Abt Zakariyya’ Dinha’ nella ‘chiesa verde’. In un altro luogo
racconta di aver visto a Tikrit un voluminoso lavoro sulla filosofia antica. Cfr. al-Mas‘Gd1, Kitab al-Tanbih wa-I-
israf, ed. M.J. De Goeje, Brill, Leiden 1894, p.155.5-11 (Bibliotheca geographorum Arabicorum 8): “Il y a aussi un
ouvrage chez les Jacobites qui traite des rois de Roum, des Grecs, de leurs philosophes, de leurs biographies et de
tout ce qui les concerne, et que 'on doit 2 Abou Zakarya Denkha, le Chrétien. Cet auteur était un philosophe trés
fort dans la dispute et tres subtil. J’eus avec lui des discussions nombreuses sur la Trinité et sur d’autres dogmes, a
Bagdad, dans la partie occidentale de la ville, ou quartier d’Oumm-Djafar, et & Tékrit, dans ’église surnommée la
Verte. J’ai parlé de ces differénts écrits dans le livre ‘Des questions et des causes sur les sects et les religions’ et dans le
livre ‘Du secret de la vie’. Cela arriva en ’an 313”: Magoudi, Le livre de Pavertissement et de la revision, ed. B. Carra
de Vaux, Imprimerie Nationale, Paris 1896, pp. 212-13.

8 Anche al-Bayhaqi dice di aver visto nella biblioteca di Rayy alcuni volumi rari di al-Farabi, la maggior
parte dei quali autografi o nella scrittura di Yahya ibn ‘Adt: “Alf al-Bayhaqi, Kitab Tatimmat Siwan al-hikma, ed.
M. Safi’, fasc. I, L. Ishwar Das, Registrar, University of the Punjab, Lahore 1935, p. 17.

? Ibn al-Nadim, Fibrist (cit. supra, n. 2), pp. 252.28-253.4 Flugel, Rodiger, Miiller riferisce un aneddoto in cui
Yahya ibn ‘Adi racconta di aver visto il commento di Alessandro di Afrodisia alla Fisica e agli Analitici Posteriori nel
lascito del copista cristiano Ibrahim ibn ‘Abd Allah. Le due opere gli erano state offerte per 120 monete d’oro. Egli
subito era corso a prendere il denaro, ma sfortunatamente al suo ritorno aveva scoperto che erano gia state vendute
insieme ad altre ad un uomo dalla regione del Hurasan per tremila monete d’oro. Il racconto testimonia la bibliofilia
di Yahya ibn “Adi e il suo grande sforzo anche economico per arricchire di volumi rari la sua preziosa biblioteca
filosofica. Per i libri che essa, sempre secondo Ibn al-Nadim, doveva contenere si veda Endress, The Works of Yahya
ibn ‘Adi (supra, n. 4), p.7.
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Sappiamo da Ibn al-Nadim' e da Ibn al-Qifti,"! che a Bagdad Yahya ibn ‘Adi ricevette
la propria formazione filosofica guidato da Matta ibn Yianus e da AbG Nasr al-Farabi.
Al-Bayhagqi riconosce in Yahya ibn ‘Adi un sapiente perfetto (hakiman kamilan), I’allievo
pit brillante di al-Farabi (afdal talamidat Abi Nasr) e gli attribuisce 1 compendi dell’intero
corpus delle opere farabiane, che tuttavia non vengono menzionati in alcun’altra fonte.

Alla morte di Matta ibn Yanus nel 940, Yahya ibn ‘Adi fu per circa tre decenni la guida del
circolo informale di falasifa musulmani e cristiani uniti nello studio del pensiero aristotelico,
in particolare logico e fisico.'? Sugli ultimi anni di attivita del circolo sotto la guida di Yahya
ibn ‘Adi, tra il 971 e il 974, siamo ben informati dal rafhinato letterato Abt Hayyan al-
Tawhidi (m.1023), che partecipd agli incontri. Al-Tawhidi menziona fra i1 partecipanti: il
filosofo musulmano Aba Sulayman al-Sigistani (m. 985), che sostitui Yahya ibn ‘Adi alla
guida del circolo dopo la sua morte; il suo pit devoto discepolo e fedele amico, il giacobita
Ibn Zur‘a (m. 1008); il cristiano poi convertito all’Islam Ibn Suwar, noto come Ibn
al-Hammar (m. 1017); il cristiano Ibn al-Samh (m.1027), la cui libreria a Bab al-Taq servi
come luogo d’incontro; il medico in servizio presso 'ospedale al-‘Adudi, Ibrahim ibn Bakkas
(Bakkii3); il musulmano ‘Tsa ibn ‘Afa ibn ‘Isa (m. 1001), figlio del visir ‘Ali ibn ‘Isa ibn
al-Garrah e tre altri discepoli pressoché sconosciuti: Aba Bakr ibn al-Hasan al-Qimisi, Abi
Bakr al-Adami al-‘Attar, e il poeta Abd I-Hasan “Ali ibn Muhammad al-Badihi."?

1 Cfr. Ibn al-Nadim, Fibrist (supra, n. 2), p. 264.7 Fliigel-Rodiger-Miiller.

' Cfr. Ibn al-Qifti, 7a’rih al-hukama’, ed. J. Lippert, Dieterich’sche Verlagsbuchhandlung, Leipzig 1903, p. 361.10.

12 Cfr. Ibn al-Nadim, Fibrist (supra, n. 2), p. 264.6 Fligel-Rodiger-Miiller: wa-ilayhi ntahat riyasat ashabibi fi
zamaning; al-Tawhidi, Kitab al-Imta‘ wa-I-mu’anasa, ed. A. Amin — A. al-Zayn, Dar Maktabat al-Hayat, Cairo
1939-1944, 1, p. 37.7. Anche lo storico al-Mas‘idi afferma di non conoscere alcuna altra autorit in filosofia e logica
che, un cristiano di Bagdad di nome Abu Zakariyya ibn ‘Adi. Inoltre, aggiunge che la base del pensiero di Yahya
ibn ‘Adi fu il suo studio del sistema di Muhammad ibn Zakariyya’ al-Razi, ossia la teoria dei pitagorici sulla filo-
sofia prima: al-Mas“adi, Kitab al-Tanbih wa-I-israf, p.122.10-14 De Goeje. Yahya ibn ‘Adi potrebbe essere stato in
contatto con al-Razi solo per un limitatissimo periodo, tra il 910 e il 915, appena arrivato a Bagdad, lo stesso breve
periodo in cui al-Razi avrebbe soggiornato a Bagdad prima di far ritorno a Rayy. Tuttavia, la distanza tra i contenuti
delle opere a noi note di Yahya ibn “Adi ed il pensiero di al-Razi rende difficile comprendere il reale valore di questa
testimonianza: cfr. D. Urvoy, “‘Aba Bakr al-Riazi and Yahya ibn “‘Adi”, in P. Adamson (ed.), In the Age of al-Farab:.
Arabic Philosophy in the Fourth/Tenth Century, Warburg Institute, London 2008 (Warburg Institute Colloquia 12),
pp- 63-70, in part. 64-5. Endress, The Works of Yahya ibn ‘Adi, p. 6, sottolinea che un certo disprezzo per il kalam
sembra legare Yahya ibn ‘Adi ad al-Razi e a cio si pud forse aggiungere un ideale di vita proposto nell’etica filosofica,
ossia la correzione e il perfezionamento dell’anima: cfr. Endress, The Baghdad Aristotelians, pp. 440-1.

B Cfr. al-Tawhidi, Kitab al-Imta‘ wa-l-mu’anasa, ed. Amin—al-Zayn, vol. I, p. 37.6-9. Sull’attivita del circolo di
Yahya ibn ‘Adi J.L. Kraemer, Humanism in the Renaissance of Islam. The Cultural Revival during the Buyid Age,
Brill, Leiden 1986 (Studies in Islamic Culture and History 7), p. 7 scrive: “Ibn “Adi and his pupils corrected and refi-
ned previous translations, added their own, deliberated over textual and terminological problems, and engaged in phi-
losophical speculation. The relationship between philosophy and religious doctrine was a major intellectual preoccu-
pation of theirs. The philological finesse and philosophical insight of Ibn ‘Adi and his pupils are evident in the editions
of Aristotle’s Organon and Physics that emanated from his school”. Yahya ibn ‘Adi ebbe un fratello, Ibrahim ibn ‘Adj,
con cui non sembra essere stato in ottimi rapporti. Ibrahim ¢ il dedicatario di una delle sue epistole, conservatasi fino a
noi, scritta in risposta ad una controversia nata tra i due sul problema del rapporto tra corpo, sostanza e accidente: cfr.
Endress, The Works of Yabya ibn ‘Adi (supra, n. 4), pp. 49, 98; R. Wisnovsky, “New Philosophical Texts of Yahya ibn
‘Adt: A Supplement to Endress’Analytical Inventory”, in E. Opwis — D. Reisman (eds.), Islamic Philosophy, Science,
Culture, and Religion. Studies in Honor of Dimitri Gutas, Brill, Leiden-Boston 2012 (Islamic Philosophy, Theology
and Science. Texts and Studies 83), pp. 308-26; Id., “Ms Tehran—Madrasa-yi Marwi 19: An 11%/ 17%-Century Codex
of Classical falsafah, Including ‘Lost” Works by Yahya ibn ‘Adi (d. 363/974)”, Journal of Islamic Manuscripts 7 (2016),
pp- 89-122. Secondo al-Bayhagj, Ibrahim curd la redazione delle ultime opere di al-Farabi in qualita di suo segretario
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Yahya ibn ‘Adi mori a Bagdad il 13 agosto 974 all’eta di ottantun anni' e fu sepolto nella
Chiesa di San Tommaso a nord-est di Bagdad. Il suo discepolo e amico Ibn Zur‘a scrisse per la
sua tomba il seguente epitaffio: “Spesso chi muore rimane vivo per la sua conoscenza / mentre

molti viventi sono gia morti per laloro ignoranza e impotenza / Procurati quindi la conoscenza

per poter vivere per sempre / Non curarti affatto di una vita vissuta nell’ignoranza”.’®

Yahya ibn ‘AdI possedeva un’ottima conoscenza della tecnica di traduzione dal siriaco
all’arabo.!® Ibn al-Nadim nel Fibrist, completato intorno al 987, tredici anni dopo la morte
di Yahya ibn ‘Adi, gli attribuisce molte traduzioni di opere aristoteliche e di tradizione
peripatetica, oltre che un buon numero di trattati originali. Di tutto cid abbiamo un
dettagliatissimo resoconto nel lavoro magistrale di Gerhard Endress del 1977, in un saggio
del 2012 di Robert Wisnowsky e nel capitolo sempre del 2012 a cura di Gerhard Endress,
pubblicato in traduzione inglese nel 2017.17

Gliinteressi di Yahya ibn ‘Adi traduttore e commentatore si concentrarono principalmente
sulla logica dell’Organon di Aristotele tanto che dai bio-bibliografi arabi fu soprannominato
al-mantiqt, 1l ‘logico’.’® Nonostante il celebre manoscritto Paris, Bibliothéque nationale de
France, ar. 2346" contenga un numero limitato di note di Yahya ibn ‘Adi sull’Organon, esso
rappresenta un documento importante sull’insegnamento della logica nel circolo raccolto
attorno a lui. In questo manoscritto i testi delle Categorie, del De Interpretatione, degli
Analitici e degli Elenchi sofistici di Aristotele e dell’Isagoge di Porfirio sono trascritti da
Ibn Suwar dalle copie autografe di Yahya ibn “Adi o sono collazionati con esse. Nel dettaglio,
I’Isagoge di Porfirio nella traduzione di Abt “‘Utman al-Dimasqi fu collazionata con una

(mudawwin tasanif Abi Nasr; cfr. ‘Al al-Bayhaqi, Kitab Tatimmat Siwéan al-hikma, p. 102 Safi). Ibn Abi Usaybi‘a
racconta che Ibrahim ibn ‘Adi studio con al-Farabi ad Aleppo e che il ‘maestro secondo’ gli detto il suo commento
agli Analitici Posteriori [cfr. Savage-Smith et alii, A Literary History of Medicine (supra, n. 2), n. 15.1.5, n. 72, vol. 2.2,
1162.12-13 (testo arabo), vol. 3.2, p. 1312 (trad. inglese).

¥4 Cfr. Ibn al-Qifti, 7a’rip al-hukama’ (supra, n. 10), pp. 363.18-364.2 Lippert.

5 Cfr. Savage-Smith er alii, A Literary History of Medicine (supra, n. 2), n. 10.22.3 vol. 2.1, 599.8-12 (testo
arabo), vol. 3.1, pp. 646-647 (trad. inglese)].

16 Ibidem, n. 10.22.1 vol. 2.1, 599. 2-3 (testo arabo), vol. 3.1, pp. 646 (trad. inglese).

17" Quando nel 1920 Augustin Périer nella sua tesi di dottorato intitolata Yahya Ben ‘Adi, un philosophe arabe
chrétien du X¢ siecle (J. Gabalda — P. Geuthner, Paris 1920, pp. 66-80) pubblico la prima lista delle opere di Yahya
ibn ‘Adi molte si pensavano perdute. In seguito, Gerhard Endress confrontd le indicazioni dei bio-bibliografi
arabi con un ricco numero di manoscritti esistenti e pubblicd nel 1977 The Works of Yabya ibn ‘Adt (supra, n. 4),
un inventario ancor oggi di riferimento per le opere di Yahya ibn ‘Adi. Al profilo di Endress ha fatto seguito S.
Halifat (ed.), Magalat Yabya ibn ‘Adt al-falsafiyya. The Philosophical Treatises, al-Gami‘a al urduniyya, ‘Amman
1988 in cui sono stati editi ventiquattro trattati del maestro cristiano giacobita. Nel 2012 Robert Wisnowsky ha
messo in luce la presenza nel ms. Teheran, Madrasa-yi Marwi 19 di 53 trattati filosofici di Yahya ibn “Adj, di cui 24
si pensavano perduti: cfr. R. Wisnovsky, “New Philosophical Texts of Yahya ibn ‘Adi” e “Ms Tehran—Madrasa-yi
Marwi 19” (supra, n. 12). V. inoltre Id., A Safavid Anthology of Classical Arabic Philosophy. MS Tehran: Madrasah-
i Marwi 19 (Facsimile Edition), Introduction, Table of Contents, and Indices by R. Wisnovsky, Ketab_e_Rayzan
Publication (Markaz-e al-Ma’aref-e Bozorg-e Eslami) — Institute of Islamic Studies — McGill University, Teheran
2016 (Intellectual Heritage of Islamic Civilization Series II). Sempre nel 2012 & uscito G. Endress, “Die Bagdader
Aristoteliker”, in U. Rudolph (ed.), Philosophie in der islamischen Welt, Band 1: 8.~10. Jabrhundert, Schwabe, Ba-
sel 2012, pp. 290-362 (trad. ingl.: Id., “The Baghdad Aristotelians”, in U. Rudolph - R. Hansberger — P. Adamson
(eds.), Philosophy in the Islamic World, Volume 1: 8—10* Centuries, Brill, Leiden-Boston 2017, pp. 421-525.

18 Cfr. Ibn al-Nadim, Fibrist (supra, n. 2), p. 264.6 Fligel-Rodiger—Miiller.

¥ Cfr. H. Hugonnard-Roche, “Remarques sur la tradition arabe de I’Organon d’apres le manuscrit Paris, Bi-
bliothéque Nationale, ar. 2346”, in Ch. Burnett (ed.), Glosses and Commentaries on Aristotelian Logical Texts. The
Syriac, Arabic and Medieval Latin Traditions, The Warburg Institute, London 1993, pp. 19-28.
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copia letta sotto il controllo di Yahya ibn “Adi e si trova una sua nota all’opera.” Nel Fihrist
si narra che il suo allievo Aba Sulayman al-Sigistani gli chiese di tradurre le Categorie con
il commento di Alessandro.?! Dal manoscritto di Parigi sappiamo che il suo discepolo Ibn
Suwar utilizzo la copia rivista di Yahya ibn ‘Adi della traduzione di Ishaq ibn Hunayn delle
Categorie® e nelle note Ibn Suwar cita spesso il suo maestro.?> Anche nelle Note (7a‘alig) di
Yahya ibn “‘Adi si trova un gran numero di commenti alle Cazegorie.*

Sempre nelle 7a‘aliq sitrovano numerosi commenti di Yahya ibn ‘Adial De Interpretatione.”
Un commento al capitolo 9, 18 228 — 19 b 4, sui futuri contingenti, si trova al capitolo 7 dello
scritto Cio che scrisse ad Abi Bakr Abmad ibn Mubammad ibn ‘Abd al-Rabman ibn al-Hasan
ibn Qurays per sostenere esistenza di cio che é potenziale nella natura delle cose, rifintare gli
argomenti di quelli che lo negano ed esporre la loro insostenibilita (Ma kataba bibi ila Abt
Bakr Abmad ibn Mubammad ibn ‘Abd al-Rabman ibn al-Hasan ibn Qurays fi Ithat tabi‘at
al-mumbkin wa naqd bua al-mubalifin li-dalika wa-l-tanbih ‘ala fasadiba).?* Inoltre, il De
Interpretatione nel manoscritto di Parigi riproduce la trascrizione fatta da Ibn Suwar della copia
di Yahya ibn ‘Adi della versione di Ishaq ibn Hunayn confrontata con la copia di Ibn Zur‘a.?”

Yahyaibn ‘Aditradusselaversione siriaca dei Topicifattada Ishaq ibn Hunayn accompagnata
dal commento di Alessandro di Afrodisia (libri I, V-VIII) e dal commento di Ammonio (libri
I-IV), e scrisse un suo proprio commento all’opera.?® La sua versione ¢ citata una sola volta nel
manoscritto di Parigi nei margini della versione di Abt ‘Utman al-Dimasqi di Topici 161 b 9.2

Yahya ibn ‘Adi tradusse anche una versione siriaca degli Elenchi sofistici: secondo Ibn
al-Nadim, si trattava della versione di Teofilo (Tawfil ibn Ttma, m. 785),° mentre secondo
il manoscritto di Parigi, che conserva gli Elenchi sofistici ai foll. 327b-379b, si tratta di una
versione siriaca del VII secolo di Atanasio di Balad.’! Dallo stesso manoscritto sappiamo
che una copia dell’autografo di Yahya ibn ‘Adi della versione araba degli Elenchi sofistici fu
trascritta da Ibn Suwar,? che editd questa versione insieme con la versione araba di Ibn Zur‘a—

2 A, Badawi (ed.), Mantiq Aristi, Dar al-Kutub al-Misriyya, Cairo 1948-52, vol. II, pp. 1021-68, part. p. 1052 n. 5.

2 Cfr. Ibn al-Nadim, Fibrist (supra n. 2), p. 248.24-25 Flugel-Rodiger-Miller.

2 Badawi (ed.), Mantiq Aristi, vol. 1, pp. 3-55; Kh. Georr, Les Catégories d’Aristote dans lenr versions syro-
arabes. Edition de textes précédée d’une étude historique et critique et suivie d’un vocabulaire technique, Imprime-
rie Catholique, Beirut 1948, pp. 319-58.

% Cfr. a titolo d’esempio Georr, Les Catégories d’Aristote (supra, n. 22), p. 371.16 su Cat. 1a 12; p. 379.15 su
Cat. 1 b 10, su Cat. 15 b 21.

% Cfr. Endress, The Works of Yabya ibn ‘Adi (cit. supra, n. 4), pp. 87-92 (n. 3, 5-6, 8, 10-11, 13, 15-19, 22, 25, 27-34).

5 Ibid., pp. 92-96 (n. 36-38, 44, 45, 47, 49, 50, 52, 54-9).

% Cfr. Endress, The Works of Yabya ibn ‘Adi (cit. supra, n. 4), p. 76. 1l testo & edito in Halifat, Magalat
Yahya ibn ‘Adi al-falsafiyya (supra, n. 17), pp. 337-74 ¢ in C. Ehrig-Eggert, “Uber den Nachweis der Natur des
Moglichen, Edition und Einleitung”, Zeitschrift fiir Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften 5 (1989),
pp- 283-97; trad. tedesca in C. Ehrig-Eggert, Die Abhandlung iiber den Nachweis der Natur des Miglichen von
Yabya ibn “‘Adz (gest. 974 A.D.), Institut fiir Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften an der Johann
Wolfgang Goethe-Universitit, Frankfurt a. M. 1990.

27 L. Pollak (ed.), Die Hermeneutik des Aristoteles in der arabischen Ubersetzung des Ishak ibn Honain, Com-
mission bei FA. Brockaus, Leipzig 1913 (Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes, 13.1); Badawi, Mantig
Aristi (supra, n. 19), vol. I, pp. 59-99.

% Ibn al-Nadim, Fibrist (supra, n. 2), p. 249.15-16; p. 249.17-21 Flugel-Rodiger-Miiller.

¥ Badawi, Mantiq Arista (supra, n. 19), vol. I, p. 719 n. 4.

3% Ibn al-Nadim, Fibrist (supra n. 2), p. 249.27 Flugel-Rodiger-Miller: min Tiyufila.

3\ Badawi, Mantiq Aristi (supra, n. 19), vol. IL, pp. 737.6-7, 739.1-2.

2 Ibid., p. 1017.1.
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effettuata a partire dalla traduzione siriaca di Atanasio — e con una pid antica traduzione araba
attribuita a Ibn Na‘ima al-Hims1.>* Inoltre, Ibn Suwar riferisce di aver visto un commento di
Yahya ibn ‘Adi scritto in siriaco e in arabo sui due terzi di quest’opera.*

Yahya ibn ‘Adi utilizzo la traduzione di Teodoro Abt Qurra degli Analitici Primi e quella
del suo maestro Matta ibn Yunus degli Analitici Secondi. Come appare nel manoscritto Paris. ar.
2346, infatti, Ibn Suwar copid le due versioni dalle copie autografe di Yahya ibn ‘Adi.»

Infine, Yahya ibn ‘Adi tradusse in arabo la Poetica, probabilmente rivedendo la versione
siriaca di Matta ibn Yanus.*

Per quanto riguarda le parti non logiche del corpus aristotelico, Yahya ibn ‘Adi tradusse
in arabo la versione siriaca di Hunayn della Fisica,” libro II, con il commento di Alessandro
di Afrodisia e la revisione della versione del testo e del commento al libro I di Ab@ Rawh al-
Sabi1.* Ibn al-Qifti riferisce di aver acquistato il commento di Giovanni Filopono alla Fisica
tradotto dal greco all’arabo, un ampio libro in dieci volumi. Riferisce inoltre che I'opera
sarebbe stata acquistata dal discepolo di Yahya ibn ‘Adi, ‘Isa ibn “Ali, che ’avrebbe studiato
sotto la guida del proprio maestro annotandone nei margini le spiegazioni.” Lo stesso Ibn
al-Qifti riporta tra gli scritti di Yahya ibn “Adi un commento al capitolo nono della Fisica
(Tafsir fasl al-maqala al-tamina min al-Sama*“ al-tabit li-Aristatalis).® 11 Fibrist, inoltre,

3 Georr, Les Catégories d’Aristote (supra, n. 22), p. 199, in un colofone Ibn Suwar scrive: “Désireux de discerner
ce qu’a été I'apport de chacun d’eux, j’ai réuni toutes les traductions qui me sont tombées sous la main, pour qu’en
considérant chacune d’elles, on puisse s’aider des unes sur les autres, pour la comprehension du sens”; R. Walzer,
“The Arabic Translations of Aristotle”, in Id., Greek into Arabic: Essays on Islamic Philosophy, Oxford U.P,
Oxford 1963 (Oriental Studies 1), pp. 81-2; Endress, The Works of Yahya ibn ‘Adz (supra, n. 4), pp. 26-7; cfr. E. Gabr
- G. Gihami-R. al-‘Agam, al-Nass al-kamil li-mantiq Aristi, Dar al-Fikr al-Lubnani, Beirut 1999, 2, pp. 905-1195.

¥ Badawi, Mantiq Arista (supra, n. 19), vol. II, pp. 1017.17-1018.1.

3 Walzer, “The Arabic Translations of Aristotle” (supra, n.33), pp. 77-110; Endress, The Works of Yabya ibn ‘Adt
(supra, n. 4), pp. 33-4, segnala tutti i passi per cui Ibn Suwar riporta le correzioni e i commenti di Yahya ibn ‘Adi
agli Analitici primi e agli Analitici secondi. Si vedano inoltre alle pp. 33-4 le Ta‘alig di Yahya ibn “Adi.

3 Ibn al-Nadim, Fibrist (supra, n. 2), p. 250.4 Flugel-Rodiger-Miiller.

¥ Lattivita degli aristotelici di Bagdad sulla Fisica di Aristotele & testimoniata nel ms. Leiden, Universiteitsbib-
lioteek, or. 583 che contiene il materiale esegetico raccolto dal teologo mu‘tazilita Aba I-Husayn al-Basri (m. 1044) a
partire, come si pud osservare nelle note ai lemmi di testo, dall’insegnamento di Matta ibn Yunds su Fisica 11 3-11I 4,
di Ibn al-Samh su Fisica I-VI 5, e di Ibn al-Tayyib su Fisica VI 5-VIII, rispettivamente maestro, allievo diretto e
allievo indiretto di Yahya ibn ‘Adi. Lautografo di Abi I-Husayn al-Basri fu copiato nel 1077 e di nuovo nel 1130
da Abt [-Hakam al-Magribi nel manoscritto indicato sopra. Il testo della Fisica nella traduzione araba di Ishaq ibn
Hunayn fu collazionato da Aba 1-Husayn al-Basri con la copia autografa di Yahya ibn ‘Adi. Della traduzione di
Ishaq ibn Hunayn lo stesso Yahya ibn “Adi diceva di aver trascritto Iautografo, controllandola con I’originale tre
volte e una quarta con una versione siriaca. Cfr. Aristatalis. Al-Tabi‘a, ed. ‘A. Badawi, 2 voll., Cairo 1945-65, part.
p- 76.13. Cfr. Endress, The Works of Yabya ibn ‘Adi (supra, n. 4), pp. 36-8, relativamente alle note presenti nel ma-
noscritto come commenti di “Yahya”. Si tratta non di Yahya ibn “Adi, ma di Giovanni Filopono (Yahya al-Nahwi).
Endress presenta un confronto tra le parti superstiti del commento di Filopono in greco (libri I-IV) e le note di com-
mento alla stessa porzione di testo presenti nel manoscritto. I commenti di Yahya ibn “Adi sono relativi soltanto a
Fisica 12,185 a 16; vi sono inoltre alcune note testuali, dal momento che la traduzione araba della Fisica ¢ presa dalla
sua copia autografa, e alcune note in cui confuta Filopono sulle sue dottrine dello spazio, del vuoto e dell’zmpetus
(ibid., p. 38). Cfr. anche W. Kutsch — Kh. Georr, “Texte arabe du grand commentaire de la Physique d’Aristote, per
Abua “Ali b. as-Sambh: 1« livre”, Mélanges de I’Université Saint Joseph 39 (1963), pp. 266-310.

3 Cfr. Ibn al-Nadim, Fibrist (supra, n. 2), p. 250.9-11 Flugel-Rodiger-Miller; Ibn al-Qiftt, 7a’rip al-hukama’,
(supra, n. 10), p. 38.10-15 Lippert.

¥ Ibid., p. 39.14-19 Flugel-Rodiger-Miiller.

“© Ibid., p. 362.13 Flugel-Rodiger-Miiller.
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attribuisce a Yahya ibn ‘Adi la traduzione del commento di Alessandro sui Meteorologica,*
la revisione della traduzione di Matta ibn Yinus del De Caelo® e della parafrasi di Temistio.®
Egli corresse la traduzione araba di Matta ibn Yanus del commento di Olimpiodoro al De
Generatione et corruptione.* Tradusse, infine, il libro My della Metafisica.®® Averroe, nel
proprio Commento Grande, cita la traduzione di Yahya ibn ‘Adi di Lambda, 1070 a 2-7.4
Inoltre si & conservato fino a noi un commento ad Alpha Elatron, dal titolo Tafsir lil-maqala
I-mawsima bi-Alif al-sugra. Menzionato in Ibn al-Qift1 e conservato in diversi manoscritti,
¢ stato edito per ben tre volte.¥ In questo commento, lemmatizzato, Yahya ibn ‘Adi riporta
la traduzione di Ishaq ibn Hunayn, che egli ha a disposizione in una versione pit completa
di quella conservata nel commento grande alla Metafisica di Averroe.® Infine, si € consevato
un suo commento sulla Quaestio 11 28 di Alessandro di Afrodisia ("Ote pa) 7 A7 yévoc)*! dal
titolo Sarh ma‘ani Maqala al-Iskandar al-Afridisi fi I-farq bayn al-gins wa-l-madda.>
Possediamo, inoltre, molti scritti filosofici originali di Yahya ibn ‘Adi, che si presentano
nella forma di trattati o di brevi annotazioni. Tali scritti, editi e tradotti in diverse lingue,
spaziano dai prolegomena allo studio della filosofia alla logica — tra cui anche il breve scritto
Sulla spiegazione che sia il numero che la relazione hanno essenze esistenti negli oggetti
numerati e nelle cose relative e la loro esistenza non & solo nell’immaginazione —, dalla
matematica alla fisica, dalla metafisica all’etica e sono stati 'oggetto degli studi classici e pid
recenti dedicati al maestro giacobita.”® Infine, si sono conservate diverse opere di Yahya Ibn
‘Adi di argomento teologico-apologetico (i.), di controversia islamo-cristiana (ii.), in difesa
del dogma trinitario (iii.) — particolare attenzione ha ricevuto il trattato sull’unita divina —

4 Cfr. Ibn al-Nadim, Fibrist (supra, n. 2), p. 251.9-10 Fliigel-Rodiger-Miiller.

2 Ibid., p. 264.1-2 Flugel-Rodiger-Miiller.

# Ibid., p.250.30: “C’¢ un commento di Temistio sull’intero libro; & stato tradotto o rivisto da Yahya ibn ‘Ad1”.

“ [bid., p. 251.5 Fligel-Rodiger-Miiller.

® Ibid., p. 251.26 Flugel-Rodiger-Miller.

i Cfr. Averrogs, Tafsir ma ba‘d at-tabi‘at, ed. M. Bouyges, Notice, Dar El-Machreq Editeurs, Beyrouth 19903,
(Biblioteca Arabica Scholasticorum. Série arabe 5,1-2, 6,7), pp. CXXII, CXXXI, CLXXIX.

7 Cfr. Ibn al-Qiftt, Ta’rih al-hukama’ (supra, n. 10), p. 362.20 Lippert: Tafsir al-Alif al-sugra min kutub
Avristatalis fi Ma ba‘d al-tabi‘a.

# La lista dei manoscritti si trova in Endress, The Works of Yabya ibn ‘Adi (supra, n. 4), pp. 38-9.

# Questo commento ¢ stato edito per ben tre volte: S.M. Miskat, Aristatalis-i Hakim. Napustin maqala-i Ma
ba‘d al-tabi‘a mawsim bi maqalat al-Alif al-sugra targama-i Ishaq ibn Hunayn ba tafsir-i Yabya b. ‘Adi wa tafsir-i
Ibn-i Rusd, Tihran 1346/1967 (per 1 manoscritti su cui & basata questa edizione si veda Endress, The Works of Yabya
ibn ‘Adr, p. 39); “‘A. Badawi, Rasa’il falsafiyya li-l-Kindr wa-I-Farabt wa-Ibn Bagga wa-Ibn-‘Adi, Bangazi 1973,
pp. 168-203 (per i manoscritti su cui & basata questa edizione si veda I'introduzione a p. 18); Halifat, Yabya ibn ‘Ad:.
The Philosophical Treatises (supra, n. 16), pp. 220-62. Cfr. C. Martini Bonadeo, “Un commento ad Alpha Elatton sicut
litterae sonant nella Bagdad del X secolo”, Medioevo 28 (2003), pp. 69-96; Ead., “The Arabic Aristotle in the 10* Cen-
tury Bagdad. The Case of Yahya ibn ‘Adi’s Commentary on the Metaph. Alpha Elatton”, Veritas 52 (2007), pp. 7-20.

50 Martini Bonadeo, “The Arabic Aristotle in the 10% Century Bagdad” (supra, n. 49), pp. 12-14.

51 Alexander Aphrodiensis Praeter commentaria Scripta Minora, ed. 1. Bruns, Reimer, Berlin 1887 (Supplemen-
tum Aristotelicum, CAG I1.2), pp. 77.31-79.18.

52 Halifat, Yabya ibn ‘Adi. The Philosophical Treatises (supra, n. 16), pp. 280-98. Cfr. F. Benevich, “The Priority
of Natures Against the Identity of the Indiscernibles: Alexander of Aphrodisias, Yahya b. ‘Adi, and Avicenna on
Genus as Matter”, Journal of the History of Philosophy 57 (2019), pp. 205-34.

53 Cfr. Endress, The Works of Yabya ibn ‘Adi (supra, n. 4); Halifat, Yabya ibn ‘Adi. The Philosophical Treatises
(supra, n. 16); Wisnovsky, “Ms Tehran—Madrasa-yi Marwi 19” (supra, n. 12); Endress, “Die Bagdader Aristote-
liker” e Id., “The Baghdad Aristotelians” (supra, n. 16); v. inoltre, pid avanti, Appendice, pp. 606-13.
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e di controversia antinestoriana (iv.) — in difesa della dottrina monofisita, o giacobita, sulla
natura di Cristo —, alcune questioni sull’etica cristiana (v.) e delle esegesi dell’Antico e Nuovo
Testamento. Anche questi scritti, a partire dai fondamentali studi di Emilio Platti* e di Samir
Khalil Samir® sono stati e sono oggetto di grande attenzione.>

54 E. Platti, “Deux manuscrits théologiques de Yahya b. ‘Ad1”, MIDEO 12 (1974), pp. 217-29; 1d., “Une compila-
tion théologique de Yahya b. ‘Adi par al-Saff ibn al-‘Assal”, MIDEO 13 (1977), pp. 291-303; Id., “Yahya ibn ‘Adi”,
Bulletin d’Arabe Chrétien 4 (1980), pp. 100-5; Id., “Yahya ibn “Adi, philosophe et théologien”, MIDEO 14 (1980),
pp- 167-84; 1d., La grande polémigue antinestorienne de Yahya Ibn Adi I, Peeters, Leuven 1981 (CSCO 427/Ar. 36:
Text.; CSCO 428/Ar. 37: Trad.); Id., La grande polémique antinestorienne de Yahya Ibn Adi 11, Peeters, Leuven 1982
(CSCO 437/Ar.38: Text.; CSCO 438/Ar.39: Trad.); Id., “Une cosmologie chrétienne”, MIDEO 15 (1982), pp. 75-118;
Id. Yahya Ibn Adi. Théologien chrétien et philosophe arabe. Sa théologie de I’Incarnation, Peeters, Leuven 1983 (Orien-
talia Lovaniensia Analecta 14); Id., “Question sur la mort du Christ. Réponse de Yahya b. ‘Adi (1974)”, in C. Laga et
alii, After Chalcedon. Studies in Theology and Church History Offered to Professor Albert Van Roey for his Seventieth
Birthday, Peeters, Leuven 1985 (Orientalia Lovaniensia Analecta 18), pp. 255-62; Id., “Intellect et révélation chez Ibn
‘Adi. Lecture d’une page d’un petit traité”, in Kh. Samir (ed.), Actes du deuxiéme congres international d’études arabes
chrétiennes, Ed. Orientalia Christiana, Roma 1985 (Orientalia Christiana Analecta 226), pp. 229-34; Al-Warriq — Yahya
b. ‘Adi, De Incarnation, tr. par E. Platti, Peeters, Leuven 1987; Id., “Les objections de Abii ‘Isd al-Warraq concernant
I'Incarnation et les réponses de Yahya ibn ‘Adi”, Quaderni di studi arabi 5-6 (1987-88), pp. 661-6; Id., “Le Christ,
deuxieme Adam, dans le Kitab al-burhan attribué A Yahya ibn ‘Ad1”, in R.-G. Coquin (ed.), Mélanges Antoine Guil-
laumont, Patrick Cramer, Geneve 1988 (Cahiers d’orientalisme 20), pp. 263-70; Id., “La doctrine des chrétiens d’apres
Abi Tsa al-Warraq dans son traité sur la Trinité”, MIDEO 20 (1991), pp. 7-30; Id., “Sagesse et révélation. Théologiens
arabes chrétiens a Bagdad (IX=-X¢ si¢cles)”, in R. Lebrun (ed.), Sagesses de I’Orient ancien et chrétien. La voie de vie
et la conduite spirituelle chez les peuples et dans les littératures de I’Orient chrétien, Beauchesne, Paris 1993 (Sciences
théologiques et religieuses 2), pp. 169-92; Id., “Yahya b. ‘Ad1 and his Refutation of al-Warraq’s Treatise on the Trinity
in Relation to his Other Works”, in Kh. Samir - J.S. Nielsen (eds.), Christian Arabic Apologetics during the Abbasid
Period (750-1258), Brill, Leiden [etc.] 1994 (Studies in the History of Religions 63), pp. 172-91; Id., “Yahya ibn ‘Adi
and the Theory of Iktisab”, in D. Thomas (ed.), Christians at the Heart of Islamic Rule. Church Life and Scholarship
in ‘Abbasid Iraq, Brill, Leiden-Boston 2003 (The History of Christian-Muslim Relations 1), pp. 151-7; Id., “Yahya ibn
‘Adi. Réflexions a propos de questions du Kalam musulman”, in R. Ebied - H. Teule (ed.), Studies on the Christian
Arabic Heritage in Honour of Father Prof. Dr. Samir Khalil Samir S.I. at the Occasion of his Sixty-Fifth Birthday,
Dudley-Peeters, Leuven-Paris 2004 (Eastern Christian Studies 5), pp. 177-98; Id., “Yahya ibn ‘Ad1”, in D. Thomas —
A. Mallett (ed.), Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History. Volume 2 (900-1050), Brill, Leiden-Boston
2010 (History of Christian-Muslim Relations 14), pp. 390-438; Id., “Towards an Interpretation of Yahya ibn ‘Adr’s
Terminology in his Theological Treatises”, MIDEO 29 (2012), pp. 61-71; Id., “Les theses des philosophes rejetées par
Ghazali telles que les présente Yahya ibn ‘Ad1 (1974)”, MIDEO 30 (2013), pp. 75-89; Id., “Yahya ibn ‘Adi, Disciples
and Masters: On Questions of Religious Philosophy?”, in D. Pratt et alzi, The Character of Christian-Muslim Encounter.
Essays in Honour of David Thomas, Brill, Leiden-Boston 2015 (History of Christian-Muslim Relations 25), pp. 60-84.

5 Kh. Samir, “Le Tahdib al-apliq de Yahya ibn ‘AdT (m. 974) attribué 3 Gahiz et i Ibn al-‘Arabi”, Arabica 21
(1974), pp. 111-38; Id., “Additions et corrections a Endress”, Bullétin d’arabe chrétien 3 (1979), pp. 49-63 e pp. 69-82;
Id., “Mubtasar maqalat ibn ‘Adi i tanzih al-Sayyida Maryam ‘an mulabasat al-rigal”, Al-Masarra 69 (1979), pp. 403-
19; Id., “Nouveaux renseignements sur le Tahdib al-ahliq de Yahya ibn ‘Adi et sur le Taymir aplaq 2907, Arabica
26 (1979), pp. 158-78; 1d., “Yahya ibn ‘Adi (893-974)”, Bulletin d’Arabe Chrétien 3 (1979), pp. 45-63; 1d., “Yahya b.
‘Adi et Sophronius de ‘Akka dans un codex reconstitué de Beyrouth”, Orientalia Christiana Periodica 47 (1981), pp.
447-58; 1d., “Deux petits traités de Yahya ibn ‘AdT sur les divergences entre les Evangiles”, Mélanges de I"Université
Saint-Joseph 50 (1984), pp. 583-601; Id., “Une apologie philosophique d’un lemme du Credo par Yahya ibn ‘Adi (m.
893 Sic N.R. in realta Yahya ibn ‘Adi nasce nell’893), Annales de Philosophie 5 (1984), pp. 71-92; 1d., “Le traité sur la
necessité de I'incarnation de Yahya ibn ‘Adi résumé et glosé par al-Safi Ibn al-‘Assal”, Studia Orientalia Christiana
Collectanea 18 (1985), pp. 1-29; Id., “Science divine et théorie de la connaissance chez Yahya ibn ‘Adi. Textes édités et
traduits”, Annales de Philosophie de I’Université Saint-Joseph 7 (1986), pp. 75-115; Id., “La doctrine de 'Incarnation
de Yahya ibn “‘Adi 4 la lumiére du Traité 17 Sbath”, Studia graeco-arabica 8 (2018), pp. 189-93.

56 Cfr. supra, n. 49.
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Come appare evidente, Yahya ibn ‘Adi fu uno spirito autenticamente filosofico che,
sull’esempio dei suoi maestri Matta ibn Ytnus e Abt Nasr al-Farabi, concepi la conoscenza
razionale come via alla perfezione, alla felicita, alla verita e al Primo Principio, che & Dio.
Seguendo I'insegnamento dei suoi maestri vide nella dimostrazione degli Analitici Posteriori
il metodo della ricerca razionale, superiore a retorica e dialettica.’” Il metodo della filosofia
aristotelica che mira ad una validitd universale diviene per lui strumento del pensiero e di
difesa delle sue convinzioni religiose: lo rivolge da apologista ai cristiani di altre confessioni
ecclesiali nel tentativo di giustificare il credo monofisita e da polemista ai suoi interlocutori
musulmani nella difesa della dottrina trinitaria cristiana.®

2. La Magqala fi Tabyin anna li-I-‘adad wa-l-idafa datayn mawgudatayn fi I-ma‘dadat
wa-l-mudafat wa anna laysa wugtaduhuma fi-I-tawahhum faqat

Il breve scritto di Yahya ibn ‘Adi Sulla spiegazione del fatto che sia il numero, sia la relazione
hanno essenze esistenti negli oggetti numerati e nelle cose relative e la loro esistenza non é solo
nell’immaginazione (Maqala ft Tabyin anna li-I-‘adad wa-l-idafa datayn mawgudatayn fi
l-ma‘dadati wa-l-mudafar wa anna laysa wugndubuma fi-l-tawabhhum faqat) si & conservato
nel ms Tehran, Madrasah-i Marwi 19, foll. 5 v 32 — 6 v 25 (sigla M) ed & numerato nel catalogo
delle opere di Yahya ibn ‘Adi curato da Gerhard Endress con il numero 3.37 e nella lista delle
opere di Yahya ibn ‘Adi curata da Sahban Halifat con il numero 59.%

In esso Yahya ibn ‘Adi si interroga sull’esistenza o meno del numero e della relazione negli
oggetti numerati e nelle cose relative, poiché osserva che i filosofi che I’hanno preceduto hanno
sposato dottrine differenti. Yahya ibn ‘Adi non nomina questi filosofi, ma riconosce che alcuni
hanno negato che il numero e la relazione abbiano un’essenza realmente esistente negli oggetti
numerati (I.1) o nelle cose relative (I.2); altri, invece, hanno sostenuto che il numero e la relazione
hanno un’essenza realmente esistente negli oggetti numerati (IL.1) o nelle cose relative (11.2).

57 Endress, “The Baghdad Aristotelians” (cit. supra, n. 16), p. 459: “It is the method found in Aristotle’s Analyt-
ics, the method of determining an essence by definition, by a deduction from major premise, minor premise, and
middle term — a method which confers the absolute and universal authority of rational science on the theology of
both Christians and Muslims”.

8 Nonostante Yahya ibn ‘Adi dichiari a piti riprese la priorita dell’ortodossia religiosa sulle dottrine filosofiche,
nelle questioni filosofiche che di fatto hanno forti implicazioni teologiche come quelle sulla creazione e la causalita egli
non sembra porsi in contrasto con il dettato aristotelico. Nella storia degli studi sono stati avanzati giudizi contrastanti
sul rapporto di subordinazione tra teologia e filosofia in Yahya ibn ‘Adt: G. Graf, Die Philosophie und Gotteslehre des
Jahja ibn “Adi und spiterer Autoren. Skizzen nach meist ungedruckten Quellen, Aschendorff, Miinster 1910 (Beitrige
zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters 8.7) antesignano nella ricerca sulla storia della letteratura e del pensie-
ro cristiano arabo sostenne che Yahya ibn ‘Adi interpreto la filosofia come ancilla theologiae; al contrario Augustin
Périer, tra 1 primi ad editare le opere di Yahya ibn ‘Adi, osservo che il maestro cristiano anche nei suot scritti teologici
fu prima di tutto un filosofo e solo in modo secondario un defensor fidei della Chiesa giacobita. E celebre la formu-
lazione di Périer che defini Yahya ibn ‘Ad1 “philosophe par gofit, théologien par devoir”. Seguendo I'insegnamento
di al-Farabi, Yahya ibn ‘Adi avrebbe considerato le nozioni teologiche come simboli dei concetti filosofici, capaci di
contenere in forma divulgativa la scienza filosofica. Questo atteggiamento verrebbe attestato anche dal discepolo di
Yahya ibn ‘Adi, Ibn Zur‘a. Cir. Périer, Yahya Ben ‘Ads, un philosophe arabe chrétien du X siecle (supra, n. 16), p. 82.

® Endress, The Works of Yabya ibn ‘Adi (cit. supra, n. 4), p. 51, lo indica con il titolo Kitab fi Tabyin anna li-1-
‘adad wa-l-idafa datayn mawgundatayn fi l-a‘dad e riferisce una comunicazione di F. Sezgin per cui sarebbe conser-
vato anche nel ms Tehran, Kitabkhana-1 Milli 1382, pp. 382-9, che non ho ancora potuto consultare; Yahya ibn‘Ads,
Magalat Yabya ibn ‘Adi al-falsafryya (supra, n. 17), p. 29 Halifat. Endress, “The Baghdad Aristotelians” (supra,
n. 17), p. 447, osserva: “Numbers fall under the category of quantity, here: number (discrete quantity, Cat. 6), as
well under that of relation (Cat. 7)”.
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(L.1) I primi hanno sostenuto che il numero non ha essenza o esistenza al di fuori dell’anima
di colui che conta. Essi dimostrano la propria tesi facendo osservare che ritenere il numero
dotato di un’essenza realmente esistente negli oggetti numerati conduce inevitabilmente ad un
regresso all’infinito. Si prendano, ad esempio, due denari. Se la nozione di ‘due’ & diversa da
quella dei denari e se i denari sono detti ‘due’ rispetto al fatto che ciascuno di essi & una certa
essenza, abbiamo senza dubbio tre diverse nozioni: vale a dire quella dell’essenza di denaro,
quella dei due denari considerati insieme e quella del numero ‘due’. Ma, dal momento che anche
lanozione di ‘tre’ ¢ sia il significato del numero ‘tre’, sia I”essere tre’ come si da per le tre nozioni
appena menzionate, I’ente numerico che risulta dal loro numero & ‘quattro’ e cosi all’infinito.

(I.2) Questi stessi filosofi hanno ugualmente negato che la categoria aristotelica dei relativi
sia un’essenza esistente e hanno affermato che & solo immaginata. Hanno anche in questo
caso argomentato che attribuirle un’essenza esistente nelle cose relative porta inevitabilmente
all’esistenza in atto di un numero infinito di relazioni. Se in Zayd vi & ’essenza della relazione
a c10 che ha preceduto la sua generazione, la sua generazione & — rispetto a questa relazione
— un intervallo di tempo. Ma allo stesso modo vi sara in lui ’essenza della relazione a ci6 che
’ha preceduto rispetto a due, tre, quattro, cinque e pit intervalli di tempo, ossia a individui
infiniti nel numero.

(IL.1, IL.2) I secondi hanno sostenuto che i numeri sono essenze esistenti negli oggetti
numerati, cosi come le relazioni nelle cose relative e hanno sottolineato che non sono solo
essenze esistenti, ma anche che alcune di esse sono naturali e proprie. (II.1) Hanno affermato
che se i numeri si esprimono nei giudizi, questi giudizi sono veri rispetto ad una cosa se vi &
accordo tra la cosa e ci0 che si predica di essa nel giudizio; in caso contrario, sono falsi. Ad
esempio, il nostro giudizio sul fatto che la mano ha cinque dita & vero se vi & accordo tra
’oggetto del nostro giudizio — le dita della mano — e cio che in esso si predica delle dita — ossia
‘cinque’. Pertanto, & necessario che la nozione di ‘cinque’ sia preesistente nelle dita della mano
rispetto al nostro giudizio. Se non fosse cosi, non saremmo nel vero, quando giudichiamo che
le dita sono cinque, pid di quanto non lo siamo quando giudichiamo che le dita sono sei, sette,
o anzi mille e pid. Nel caso delle cinque dita della mano, inoltre, il numero ‘cinque’ non solo ¢
assolutamente esistente, ma € anche naturale e per ‘naturale’ si intende il fatto che, se la natura
umana non presenta anomalie per difetto o per eccesso, le dita della mano di un uomo, cosi
come quelle del piede, sono necessariamente cinque.

(I1.2) Allo stesso modo, questi stessi filosofi sostengono che la relazione ha un’esistenza
e un’essenza nelle cose relative e lo dimostrano affermando che, se le relazioni si esprimono
nei giudizi, questi giudizi sono veri rispetto ad una cosa, se vi € accordo tra la cosa e ci6 che
si predica di essa nel giudizio; in caso contrario, sono falsi. Ad esempio, il nostro giudizio
sul fatto che il fegato si trova sul fianco destro dell’animale & vero, se vi & accordo tra
’oggetto del nostro giudizio — il fegato — e cio che si predica di esso — ossia ‘che si trova
a destra’. Quindji, il lato destro ha una essenza e un’esistenza reale nelle cose e non ¢ una
nostra posizione, né lo immaginiamo soltanto. Lo stesso vale nel caso di altri relativi, come
padre-figlio, doppio — meta e simili. Inoltre, alcune relazioni sono naturali, come il fatto che
il fegato si trovi a destra e la milza a sinistra. Infatti questa posizione non cambia, fintantoché
le caratteristiche naturali sono intatte. E cosi & naturale la relazione padre-figlio: essa non &
una posizione, né la si immagina soltanto. Questi filosofi rinforzano il proprio argomento
sottolineando che, se non fosse cosi, gli animali irrazionali non si prenderebbero cura dei
propri cuccioli, non si sforzerebbero di proteggerli e crescerli e non preferirebbero i loro
benefici ai propri.
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Yahya ibn ‘Adi sposa queste seconde due tesi (II.1 e I1.2) — ossia che i numeri e le relazioni
sono realmente esistenti negli oggetti numerati e nelle cose relative — e passa a confutare gli
argomenti di quanti hanno sostenuto le tesi contrarie.

(ad. 1.1) Quanti negano lesistenza dei numeri, affermano che cid comporterebbe
necessariamente ’esistenza di un infinito in atto: se il ‘cinque’ ha un’essenza esistente
nell’anima, diversa dalle essenze degli individui numerabili grazie ad essa, allora & possibile
contarla con gli individui numerati grazie ad essa, e ne risulterebbero sei nozioni. Ma, si
domanda Yahya ibn ‘Adi, quale nozione di ‘cinque’, vorrebbero sommare agli individui?
Non & possibile sommare la nozione che & negli individui, poiché, dato che & un accidente
in essi, se viene estratta, non sono piu cinque, ma solo individui potenzialmente numerabili.
Se invece, non viene estratta e viene comunque sommata, allora il loro inganno consiste nel
contegglarla due volte. Qu1nd1 il regresso all’infinito non deriva dal considerare i numeri
essenze esistenti negli oggetti numerati o numero immaginato nell’anima, ma dal considerare
quest’ultimo realmente esistente oltre ad esserlo negli oggetti numerati.

(ad.1.2) Allo stesso modo, quanti ritengono che considerare le relazioni essenze realmente
esistenti nelle cose relative comporterebbe I’esistenza di infinite relazioni in atto, commettono
’errore di considerare possibile la relazione con cid che non esiste, perché la relazione, come
’accidente, necessita, per la sua esistenza, del soggetto nel quale essa si trova ad essere.
Quindi, quando le cose in relazione non esistono, & necessario che non si dia la loro relazione.
E dunque impossibile che si diano relazioni tra Zayd e individui passati o futuri, perché non
esistono. Il numero di tutti gli individui esistenti in un dato momento & finito e anche le
relazioni di Zayd con loro sono finite nel numero.

I1 trattato si chiude senza osservazioni conclusive che dettaglino in modo pit chiaro la
posizione di Yahya ibn ‘Adi rispetto all’esistenza e alla natura del numero e della relazione
negli oggetti numerati e nelle cose relative. Colpisce, tuttavia, il carattere scolare del testo, in
particolare degli esempli, su cui ¢ opportuna, mi pare, qualche osservazione.

3. Antecedenti tardo-antichi

Lo scritto di Yahya ibn ‘Adi sembra collocarsi a valle di una lunga tradizione scolare
sviluppatasi nella tarda antichitd. Non ¢ obiettivo di questo studio ricostruire la storia testuale
e 1 diversi intermediari che legano tale tradizione al maestro cristiano della Bagdad del X
secolo e forse tale ricostruzione non ¢ nemmeno possibile; tuttavia, mi pare opportuno offrire
qualche osservazione relativamente ad alcuni punti.®

In primo luogo, gia Plotino, in Enn. VI 1[42] aveva esaminato insieme le due questioni
presentate da Yahya ibn ‘Adt: esistenza o meno del numero e della relazione negli oggetti
numerati e nelle cose relative. In VI 1[42], 4.23-30 Plotino chiama i numeri in sé ‘essenze’ e
si chiede se 1 numeri negli oggetti numerati sussistano in essi come numeri in sé o li misurino
dal di fuori come uno strumento di misura:

Se perd intendiamo i numeri per se stessi, essi sono detti sostanze, e proprio per il loro
essere di per sé. Se invece intendiamo i numeri nelle cose che partecipano di essi, grazie
ai quali calcoliamo, non come monadi, ma come avviene con dieci cavalli o dieci buoi,
sembrera assurdo, in primo luogo, che se quelli sono sostanze non lo siano anche questi, in

@ Ringrazio Ciro Giacomelli per gli scambi con lui su questo paragrafo. Dove non diversamente indicato le
traduzioni sono mie.
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secondo luogo, che quando misurano i loro sostrati esistano in questi e non siano esterni,
come nel caso dei regoli e degli strumenti per misurare.®!

Quindi in VI 1[42], 6.1-6 Plotino si chiede se la relazione abbia una sua esistenza:

Il relativo deve essere invece indagato cosi, se in esso vi sia comunanza di genere oppure
se si raccolga in uno in altro modo, e soprattutto bisogna indagare se questa relazione sia
un’esistenza reale, come per esempio il destro e il sinistro, il doppio e la metd, oppure se
sia cosi in alcune relazioni, per esempio nella coppia menzionata per ultima, ma in nessun
modo in quella menzionata per prima, oppure se non sia mai cosi.®?

La prima questione affrontata da Yahya ibn ‘Adi — il numero ha un’essenza realmente
esistente al di fuori dell’anima di colui che conta? — viene inaugurata da Aristotele in Fisica IV
14 alle linee 223 al6 e seg. in cui egli si chiede in quale modo il tempo si relazioni all’anima
(meddg ote Exet 6 ypovog meog Ty Yuyny). Alle linee 223 a 21-29, risponde che nell’impossibilita
che esista un soggetto numerante & impossibile che esista un oggetto numerato e quindi, di
conseguenza, il numero. Se il tempo ¢ il numero del movimento e ogni numero ha significato
solo in virtd di un numerante — e quindi di un principio animato —, allora il tempo non puo
esistere indipendentemente dall’anima, se non nella forma di una durata indistinta.®

Simplicio nel suo commento alla Fisica formalizza ’argomento come segue:

Se non ¢’¢ nulla che possa numerare, non ¢’¢ nemmeno il numerabile. Ma se non ¢’¢ nulla
di numerabile, non ¢’& numero in quanto numerabile. Quindi, se cid che numera ¢ ’anima
attraverso la sua intelligenza e il tempo ¢ il numero, se non ci fosse I’anima, non ci sarebbe
nemmeno il numero.%

¢ Plot., Enn. VI 1[42] 4.23-30: AM\’el pév todg xad’ abtodg dptduode, odotar Aéyovtar obtoL xal pdAtota T6
%o’ abroe elvar. EL 38 tobg 8v tolg petéyovoty adtdy, xad’ odg dordpolpey, od povidag, dAAd trmoug déxna xal
Bobc déxa, mpdtov piv dromov d6Eet elvar, el Exelvot odatlat, pa) xal Toltous, Emetta 8¢, el petpolvreg T Dmonelpeva
gvumdpyouaty &v adtols, A& ) EEw vteg domep of xavéveg xal to pétoa petpobory (trad. it. E Moriani in Plotino,
Enneadi, a c. di M. Casaglia — C. Guidelli — A. Linguiti — E. Moriani, Utet, Torino 1997, pp. 845-6.

@ Plot., Enn. VI 1[42], 6.1-6: T 3 meéc Tt otwg éntoxentéoy, el tig xowvdtng yeviry év adtd dndpoyet 7 dAov
Tpbmov elc v, xal pdhiota énl Todtou, el UmboTactis Tig 7 oyéolg dotiv alty), domep 6 dekLog wal dpLoTepds xal
T6 SLhdoLoy xal To fuLov, 7 ént wiv Tav EoTwy, omep Eml Tob Uotepov Aeyévtog, ml 8¢ Tod mpbTepoy Aeydévtog
obdepla, 7 003apol toto (trad. it. Moriani, ibid., pp. 848). Cfr. inoltre D. Baltzly, “Porphyry and Plotinus on the
Reality of Relations”, Journal of Neoplatonic Studies 6 (1997-8), pp. 49-75.

& Cfr. Arist., Phys., 223 a 21-29: nétepov 8¢ pa) odane Yuydic eln dv 6 ypdvoc ) o, &mophioetey &v Tic. dduvérou
Yoo Bvtog elvan Tob dptduroovtog adVvartoy xal dotdumTév TL elvar, dote dFAov BTl 008’ dotdude. dotduog yap 7 To
Hotumuévoy 1) T6 dotdumtov. el 8 undev dAho mépuxey dptduely 7 Yuyi xal Yuydic vole, addvaroy elvar ypbvov Yuyiic
) obomng, GANH) Tolto 8 wote dv oLy 6 ypbvog, otov el dvdéyeTan nivnoty elvar dvev YuyFis. T6 O Tpbrepoy xal Botepov
&v nwvijoetL Eotiv- ypbvog 8¢ tadt’ Eotiv ) dptdumta éotiva (trad. it. di R. Radice in Aristotele, Fisica, Bompiani, Firenze-
Milano 2019, p. 413: “se non ci fosse I’anima, il tempo ci sarebbe, oppure no? Nell’impossibilita che esista un soggetto
numerante ¢ impossibile che esista un oggetto numerato, e quindi ecco dimostrato che il numero non ci sarebbe, per-
ché esso o & realta numerante o ¢ realta numerata. Ma se in natura non si da nulla tranne ’anima e I'intelletto dell’anima
capaci di numerare, in assenza dell’anima necessariamente non esisterebbe il tempo, se non nella forma dell’ente che &
un qualsiasi momento; questo, ad esempio, nell’ipotesi che possa esserci il movimento, ma non ’anima. In tal caso il
prima e il poi risiedono nel movimento e il tempo consiste in questo prima e poi, ma in quanto sono numerabili”).

¢ Simplicius, In Aristotelis Physicorum libros quattuor priores commentaria, ed. H. Diels, Reimer, Berlin 1882
(CAG IX), p. 759.14-17: €l p) t6 dpLdpFioov, 000E T6 dotYunTov- el i) To dotduntéy, 008 dotduoc 6 o dptduntoc: el
oV T6 p&v dotduFiooy Quyi xortd Tov Eautiig vobv, 6 88 ypbvos dotdude, um) obong Yuyiic 0dx dv eln yobvoe. Clr. Simplicius.
On Aristotle Physics 4.1-5, 10-14, Trans. by J.O. Urmson, Bloomsbury Academic, London [etc.] 2014, p. 172.
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Le pagine del commento di Simplicio ci restituiscono in parte la discussione su questo
problema a partire dall’opinione di Boeto di Sidone, allievo di Andronico e suo successore
come capo del Peripato ad Atene. Secondo Simplicio, Boeto attacca questo argomento
dicendo che nulla vieta che vi sia il numerabile in assenza del numerante, cosi come vi & il
percepibile in assenza del percipiente.®

Simplicio dedica particolare spazio anche all’argomento presentato da Alessandro
di Afrodisia. Secondo Alessandro, ’affermazione per cui “non c¢’¢ nulla di numerabile
o numerato se non c’¢ nulla che numera” puod essere concessa solo se I’essere numerato
¢ essenziale al numero. Ma ci0d che & numerabile, ossia che & in grado di essere numerato,
come, ad esempio, degli uomini o dei cavalli, non sembra affatto venir meno se viene meno il
numerante. Aristotele stesso mostra che il prima e il poi nel mutamento, che sono numerabil,
possono esistere senz’anima. Quindi uomini e cavalli non esisteranno come numerabili in
quanto numerabili, ma come uomini e cavalli potenzialmente numerabili. E cosi, dato che
il tempo & numerabile secondo il prima e il poi, se non vi & nulla che lo numera, non ci sara
il tempo, ma il sostrato del tempo, che ¢ il mutamento, esistera — se pud esservi mutamento
senz’anima. Aristotele avrebbe suggerito in forma brachilogica tale soluzione indicando il
sostrato con la formula “ci6 di cui il tempo ¢ attributo”. Tuttavia, per Simplicio, Aristotele
sta pensando alla tesi che Platone espone in Fedro 245 C, secondo cui ’anima & all’origine del
mutamento, per cui, se non ¢’¢ I’anima, non ci sard né mutamento (sostrato del tempo), né
tempo (attributo di tale sostrato). Prova ne & che Aristotele, molto opportunamente, aggiunge
la clausola “se puo esservi mutamento senz’anima”. Dunque, se ’anima in quanto numerante
¢ eliminata, il tempo viene meno solo in quanto numerabile; ma se I’anima viene meno come
principio del divenire e del mutamento, allora sia il mutamento che il tempo vengono meno.*

Sempre nel commento alla Fisica, Simplicio riporta il parere di Alessandro di Afrodisia sul
numero. Secondo Alessandro, il numero non ¢ un elemento di ci6 che & numerato. Cosi anche
il tempo, essendo un numero, non & un elemento del mutamento. Infatti, se il tempo trae la
sua esistenza dal numerante e quindi si ha nel mutamento, non gli apparterra come elemento.
Ma Simplicio osserva che in questo Alessandro segue quanti dicono che il numero & posto in

% Simpl., In Phys., p. 759.18-20 Diels: "Evictata 8¢ mpog tov Adyov toltov 6 Bénog Aéywv pndéy xwrdety to
GptdpmTov elvar %ol dlya Tob dotduolvrog, Gonep xal t6 alodntoév iy tob alcdavopévou.Cfr. R. Chiaradonna —
M. Rashed, Boéthos de Sidon Exégéte d’Aristote et philosophe, De Gruyter, Berlin 2020 (CAGB 1), p. 62 fr. 37b;
cfr. Urmson (supra, n. 64), p. 173. Temistio nella sua parafrasi alla Fisica mal comprende Boeto e gli fa sostenere
la posizione esattamente contraria, secondo cui nessuna misura (nemmeno il numero) & per natura, ma misurare e
contare sono opera nostra. Cfr. Chiaradonna—Rashed, Boéthos de Sidon, p. 62 fr. 38a, pp. 227-34 ¢ Them., In Aris-
totelis physica paraphrasis, ed. H. Schenkl, Reimer, Berlin 1900 (CAG V.2), p. 163.1-7; cfr. Themistius. On Aristotle
Physics 4, Trans. by R.B. Todd, Bloomsbury Academic, London [etc.] 2003, p. 72.

% Nella sua parafrasi del De Anima anche Temistio si riferisce ad Alessandro affermando che “Riferendosi
all’'uomo come artefice del tempo, il commentatore Alessandro non ritiene di aver fatto un’affermazione inappro-
priata. Tuttavia, rendendo il tempo direttamente una nostra concezione e non concedendogli quindi una propria
esistenza reale, sbaglia e non ¢ fedele ad Aristotele, se dobbiamo prestare attenzione a quanto si trova nella Fisica”
[Themistius, In libros Aristotelis De Anima paraphrasis, ed. R. Heinze, Reimer, Berlin 1899 (CAG V.3), p. 120.17-
21: Gote %ol mornThy elmav Tol yedvou Tov dvdewmov 6 EEnynTig AXéEavdpoc 0dx oletar padhng elpnuévar, dvtirpug
gnivoray Huetépay moLdv Tov ypdvov, tndotacty 3t olxetav adtd wi Stdolc: odx dp9dc 008E Emopévag Aptototéiet,
elmep L 3t mpooéyeLy Tolg &y tf Quownd dxpodoet; cfr. Themistius, On Aristotle On the Soul, Trans. by R.B. Todd,
Bloomsbury Academic, London [etc.] 1996, p. 147].

& Simpl., In Phys., pp. 759.18-761.9 Diels; cfr. Urmson (supra, n. 64), pp. 173-4.
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esistenza da colui che numera e che il tempo di conseguenza ¢ posto in esistenza dall’anima,
tesi sostenuta perché si considerano numeratore e numerato dei correlativi. Secondo Simplicio
se si considera il numero come numerato, lo si pud considerare come il colore in quanto
visibile alla vista, ma nella sua propria natura il numero esiste indipendentemente:

Lo stesso Aristotele, infatti, rimproverava coloro che definivano il colore come il sensibile
proprio della vista, ma non ne esponevano la natura propria. Penso che allo stesso modo si
potrebbe rimproverare chi dicesse che il numero applicato ha il suo essere semplicemente
nell’essere numerato. Le dita della mia mano sono cinque anche se nessuno le conta.®®

Desempio delle cinque dita, in cui il numero ‘cinque’ non solo & un’essenza realmente
esistente nella mano, ma ¢ anche naturale, viene utilizzato da Yahya ibn ‘Ad1,* che presenta un
argomento analogo a quello plotiniano dell’Enneade VI 1[42], 7.1-13, in cui Plotino sostiene
che se la relazione & un giudizio, questo giudizio pud essere vero o falso; se il giudizio ¢ falso,
la relazione & vuota; se il giudizio & vero, deve avere il suo fondamento nelle cose; il nostro
intelletto non fa altro che esprimere questo fondamento che ¢ nelle cose; quindi la relazione
non ¢ il nostro giudizio; al contrario, essa preesiste al giudizio:

Se dunque non diciamo nulla, e parlando diciamo il falso, nessuna di queste relazioni
esisterebbe e la relazione sarebbe vuota. Se invece corrisponde al vero la nostra affermazione:
“questo ¢ prima di quello, e questo & dopo”, in cui confrontiamo due tempi e diciamo che
il prima & diverso dai sostrati; e altrettanto per destro e sinistro, e per le grandezze, quando
sosteniamo che la relazione secondo la quale I'una soverchia e I’altra & soverchiata esiste al
di 12 della loro quantita. Se, poi, pur non esprimendolo o pensandolo noi, le cose stanno in
effetti cosi, per cui questo ¢ il doppio di quello, e uno possiede e I’altro & posseduto prima
ancora che noi sappiamo; se prima di noi le cose sono reciprocamente uguali, e nel caso
dell’essere qualificato sono in rapporto di identita reciproca, e in tutti i casi che definiamo
di relazione, la relazione reciproca € successiva ai sostrati, ma noi la contempliamo come se
esistesse al presente e la nostra conoscenza ¢ diretta all’oggetto conosciuto — ed & proprio
qui che si manifesta piti chiaramente il carattere di esistenza reale derivante dalla relazione —,
allora dobbiamo smetterla di cercare se vi sia relazione.”

La questione se il numero abbia un’essenza realmente esistente viene ripresa anche nel
commento di Simplicio alle Categorie. In particolare, alla p. 130.8-19 Kalbfleisch, Simplicio
dapprima parafrasa il testo plotiniano di VI 1[42] 4.23-30 (cit. sopra a pp. 597-8) e poi presenta
la risposta di Giamblico. Plotino si domanda a proposito del numero con cui si numerano, ad

& Simpl., In Phys., pp. 764.35-765.9 Diels: xai yép »ai adtég Aptototédng éuéudato mpdodey tolg T6 ypdua
tdtov alodntov deng bpilopévors, GAR ) Ty @VoLy adtol dnholoty. obtws olpat pépdatto &v Tig T6 TOV dotdudy
TV pedentov 8y 1§ dotYueioar dmhde To elvar Exety Aéyovre. of yop ddxtuhol wov i yetpos mévte elat, xdv pmdete
adtols gotdumoy; cfr. Urmson (supra, n. 64), p. 178-9.

@ Cfr. infra, pp. 610-11.

70 Plot., Enn. VI 1[42], 4.23-30: EL p&v olv 008 Aéyopev, dAha Aéyovteg Peuddpeda, 008y dv Tobtwy eln, dAh
#evoy 1) oyéots: el 8 dhndebopey Aéyovteg “mpbrepos 60e Tolde, 6 8’ BaTepos”, ypbvous Vo mapafdihovtes ETepoy Tapl
o broxetpeva adtéy Ayovteg 0 TpbdTepoy, %ol ¢l dekLol ol énl dpLotepol doadtwg, xal énl peyeddv mapd T6 TosoY
adTdv THY oyéoy, %o To piv tmepBdihet, T6 8’ OepPdhetar. EL 8¢ %ol pi) Aeybvrwv Apév undt voodvtay oty oltag,
&ote Sumhdotov elvar t6de Tobde, xal Eyet, T 8 Eyetan, xal melv Al Emtotiioat, xal oo med NEEY Tedg EAANAa, kol
&t tob motd elvan EoTLy &v TadToTTL TF TOG dAMNAY, %ol Emt mhvtwv (trad. it. Moriani [supra, n. 61], pp. 849-50).
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esempio, cinque cavalli se sia intrinseco o agisca come misura essendo qualcosa di separato,
come ad esempio un righello, e afferma che, se i numeri che sono nelle cose non possono essere
classificati sotto nessun’altra categoria, allora saranno quantita.

Plotino si interroga di nuovo sul numero unitario, secondo il quale si intendono cinque
cavalli e altre cose vengono misurate in modo simile secondo ’aggiunta di unita: il numero &
intrinseco, o agisce come misura essendo qualcosa di separato, come un righello? “Se agisce
come misura essendo qualcosa di separato, i substrati non saranno quantita, poiché non
partecipano alla quantita; allora cio che & separato sard una misura in quanto agisce come
misura - ma perché dovrebbe essere una quantita? Percio la forma della quantita non & essa
stessa una quantita”. Lo stesso Plotino risolve il problema quando dice: “Se i numeri che
sono nelle cose non possono essere classificati sotto nessun’altra categoria, allora saranno
quantita”. Ma Giamblico risponde: “Come le altre forme nella materia, il numero & presente
e coesiste con le cose che vengono numerate. Esso non ha il suo essere in esse in un senso
non qualificato, né sopravviene ad esse successivamente, né arriva come un accidente, ma ha
una qualche sostanza propria insieme alle cose in cui si trova, in base alla quale determina le

cose che vi partecipano e le dispone secondo una misura appropriata”.”*

La medesima questione si ritrova riferita pressoché verbatim da Dexippo:

Seleuco: A seguito dello stesso problema, Plotino solleva anche la questione: il numero
sussiste nelle cose numerate o le misura dall’esterno come un righello? Se sussiste da solo,
allora sara una misura, non pit una quantita. Se invece sussiste [nelle cose numerate], sara
esso stesso misurato da qualcos’altro. Dexippo: Ma vale la pena di ripetere ci6 che ho detto
all’inizio di questo discorso. Dichiariamo che il numero ¢ presente alle cose numerate e
sussiste insieme ad esse, ma non ha la sua esistenza in esse come un accidente. Infatti,
come le forme nella materia hanno da un lato ciascuna la propria sostanza ed esistenza, ma
coesistono con la materia, cosi i numeri, pur esistendo nelle proprie sostanze, sono uniti
alle cose che delimitano e alle quali impongono la giusta misura, coesistendo con le cose
numerate come agenti numeratori. Infatti, cosi come gli agenti formatori sono disposti
con le cose informate, in primo luogo in quanto tali, ma producono estensione in virtl
del loro substrato, allo stesso modo gli agenti numeratori, disposti con le cose numerate,
rapportano ciascuna di esse alla propria misura, rimanendo fedeli alla propria essenza
e non ricevendo alcun effetto dalle cose misurate. Chiariamo ancora meglio la nostra
posizione con un esempio: la forma della statua ha un principio di ragione proprio, ma &

7t Cfr. Simplicii In Aristotelis Categorias Commentarium, ed. K. Kalbfleisch, Reimer, Berlin 1907 (CAG

o

VIII), p. 130.8-19: ITeot 8¢ tob povadixob dptduod Sramopet méhwy 6 IThativog, xad’ 6v mévte inmoL Yempobvrar xal
T dAAa GoaVTeG natd UVYeoty Lovddwy petpeltal, THTEPOV vumtdpoyet ) Ywpls OV LeTpel, Gomep 6 xavav- ‘ol Yop
el ywplc & petpel, Tood oUx EoTaL T& VToXELPEva U1) PETEYOVTA TOD T060D- Emetta uETpa eV E0TM Ta XEYWPLOUEVA.
og petpolvta, dik Tt 3¢ mood; ) yip adtomocdtng ob mhvteg Tt moady . Tolto 3¢ adtdg uév Awv ‘el v Tolg
oUoLy 8vteg, enoty, ol dptduol el undeplay dAny xatyoptay dvdyovtal, Tocdy &v etev’- 6 8¢ "1auBAtyde gnotv étu
“Bomep To dAA Evuha etd), oltwg xal 6 dotdude ThpeoTL uiv xal cuvuTdpyet Tols dtaptdpovpévoLs mTedypasty, ob
pévtoL 8v abtolc s Eyet Ty dnboTaoty, 008¢ Emtytvopévny adtolc xat’ EmaxoroddnaeLy 00dE dv cuuPBefBnrbrog
tdEer mapayivopdvny, Exovcay 8¢ Tiva Ldtay petd TAY mpayudtwev odotay, xad v dpoptlel xal medg TO olxectov
pétpov suvtdrre T petéyovta. Clr. Simplicius. On Aristotle Categories 5-6, Engl. trans. by B. Fleet, Bloomsbury,
London [etc.] 1988, p. 108).
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vista insieme alla sua materia. E cosi il numero & unito alle cose numerate, pur possedendo
un’esistenza propria.’?

Accanto alla questione dell’esistenza o meno del numero negli oggetti numerati Yahya
ibn “Adi affronta la questione se la relazione abbia un’essenza realmente esistente nelle cose
relative e sostiene che la relazione ha una essenza realmente esistente e in alcuni casi anche
naturale, come ad esempio la relazione del fegato con la parte destra del ventre del vivente.

Il settimo capitolo delle Categorie & tra tutti quello che maggiormente ha impegnato 1
commentatori tardo-antichi prima, e medievali poi, principalmente per due ragioni”® In
prlmo luogo, per la mancanza di una discussione dei tre punti problemat1c1 della categoria del
TpbS TL, Ossia quale sia il tipo e grado di realta a cui appartiene; quale sia ’ordinamento di
questa categoria; quale sia il rapporto tra le due definizioni diverse dei relativi che vi si trovano,
la prima pid esigente in apertura del capitolo settimo “si dicono relative le realta siffatte
che proprio per cio che sono, si dicono essere di altri, o comunque in qualche altro modo
in riferimento ad altro” (Cat. 7, 6 a36-7) e la seconda tautologica e non informativa “sono
relativi quegli enti il cui essere consiste nel trovarsi in qualche modo in riferimento a qualcosa”
(Cat. 7, 8 a 31-2). In secondo luogo, per la differenza tra i criteri formali che lo Stagirita fissa
per la categoria del mpéc Tt da un lato e 'ampio spettro di esempi forniti dall’altro. In base
alla prima definizione di relativi, alla proprieta di avere ciascuno un termine di riferimento
correlato col quale convertirsi (Cat. 7, 6 b28), e alla proprieta di essere correlati simultanei
(Cat. 7,67 b15) Aristotele sembra indicare (i.) che la categoria del wpéc u & formata dalle entita
che corrispondono ai termini del linguaggio comune il cui significato non pud essere inteso
precisamente se non in riferimento a quello di un altro, come ‘padre’ o ‘doppio’, ma anche ai
termini che implicitamente rimandano alla comparazione di due o piu cose distinte come “simile’
e ‘uguale’ e (ii.) che la proprieta di queste entita & di essere ordinabili in coppie in cui ciascuno
degli elementi rinvia all’altro ed esiste solamente in riferimento all’altro. Tuttavia, gli esempi
introdotti dallo Stagirita (ad es. ‘testa’, ‘timone’, ma anche ‘scienz’a e ‘oggetto-di-scienza’,
‘sensazione’ e ‘oggetto-di-sensazione’, ‘abito’, ‘disposizione’, ‘posizione’, ‘virtu e vizio’) non
rispettano 1 criteri formali indicati sopra. Lo stesso Aristotele ha in qualche modo avvertito il
problema procedendo tanto a una meno rigida applicazione dei criteri formali, quanto a una piu
accurata selezioni degli esempi e chiudendo il capitolo con 'ammissione che & difhicile asserire
qualcosa di certo intorno a tali argomenti, senza averli prima indagati pid volte; tuttavia, non &
inutile aver esposto quali sono le varie aporie su ciascuno di essi (Catz. 7, 8 b 21-4).

72 Dexippi In Aristotelis Categorias commentarium, ed. A. Busse, Reimer, Berlin 1888 (CAG IV.2), p. 69.6-25:
"Eyetot 8¢ Tob adtod gmophpatos 6 IThwtivog xal méhwy {ntel, motepoy vumdpyet obtog 6 dpLtduoc Tole dptdpovpévors,
1) yopls adtadv peteel domep 6 xavav. el uv yap adtog xad’ Eautov DpEoTrxre, pétpov pév EataL, oO%ETL 88 Toaby- &l
3t gvumdoyet, xal adtog Om’ dhhou petendoetan. ANN brep 8K doydic elmopey, Tolto xal vy elnely dEtov. mapelvar
UEV Yp TOV Gptduoy Tolg ApLdUouUévoLs TTEdYast Xal GUVUTAPYELY amogatvopcda, ob pévtot &v adtols EYewy ThHY
Oméotaoty o &v oupPePrxdtos tdEel Yempodypevov. domep yhp T& Evvha etdn Fyer piv dlav Exaotov odotay xal
Oméotacty, clveott 3¢ TF) OAy, olte %ol of dotduol xatd Ty I3tav odatav HpeotrndTes et TaY TpoypdTov eloly @y
dpoptlouat xal olg o olxelov pérpov énitidéact cuvbvtes Tols dotdpovpévors og dotduolvres: domep ta eldomotolvra
Tolg eldomoLovpévolg cuvThTTETAL TEGTOV 05 v Eautols, dtdotaoty 08 xatd To Omoxetpevoy dmepydletar, obtm xal
o dptdpolvra ol dotduntolc meds T olxelov pétpov Exaota dvapipel pévovta brmep EoTly Equtdv %ol pndtv Hmd
THV LETEOVULVOY THOYOVTA. TOLNCWUEY 08 GapéoTepoy TO Aeybuevov dua mapadelypatog: T6 €idog Tob Gvdpdvtog Exet
p&v %o’ Eautd Wov Abyov, Yewpelrar 8& petd Thc Uhng. xal 6 dptduog odv Hvetar puetd TV dotdunTtdv Exwv Ty 13ty
onéotacwy. Cir. Dexippus. On Aristotle Categories, Trans. by J. Dillon, Bloomsbury, London [etc.] 2014, pp. 118-9.

73 Come osserva A.D. Contl, “La teoria della relazione nei commenti neoplatonici alle Catzegorie di Aristotele”,
Rivista Critica di Storia della Filosofia 3 (1983), pp. 259-83, part. pp. 263-8. Cfr. inoltre M. Mignucci, “Aristotle’s
Definition of Relatives in Categories 7”, Phronesis 31.2 (1986), pp. 101-29; O. Harari, “The Unity of Aristotle’s
Category of Relatives”, Classical Quarterly 61.2 (2011), pp. 521-37.
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Non ¢ dunque certamente un caso che gia Boeto e forse Aristone abbiano avvertito la
necessita di dedicare una monografia a tale categoria’™ e che le parti dei commenti degli autori
tardoantichi concernenti i relativi abbiano il carattere di un trattato autonomo.

Questo avviene anche perché la riflessione aristotelica sulla relazione si confronta con altre due
tradizioni di pensiero. Innanzitutto, vi ¢ la tradizione accademica che divide gli esseri in xa abt6
e wpog tt. Paul Moraux osserva che ci sono due modi di intendere questa distinzione: sono mpog tt
tutte le categorie ad eccezione della sostanza; sono pog Tt solo 1 relativi in senso stretto, contrapposti
a tutte le altre categorie, per la loro caratteristica di sussistere solo in riferimento a qualcos’altro.” In
secondo luogo, vi ¢ la tradizione stoica che distingue gli esseri in té xad adté, Ta TEE TUL, T& TEOS
Tt Tteg Epovra, Té xatd Stapopdy. Il termine té& wpbe Tt ha un significato diverso da quello che esso
assume in Aristotele, perché indica I'insieme di tutte le cose che non esistono da sole. Gli elementi
di questo insieme si dividono in: (i) quelle caratterizzate da una differenza intrinseca come le qualita
‘dolce’, “amaro’, o le cose che, pur essendo caratterizzate da una differenza intrinseca, hanno una
tendenza verso qualcos’altro, come ‘scienza’ e ‘sensazione’; (ii) 1 relativi in senso stretto (té mpog Tt
Twg Eyovra), come ‘padre’ e ‘figlio’, ‘destra’ e ‘sinistra’.”®

Dal punto di vista di quale sia lo statuto ontologico della relazione, come osserva
Concetta Luna,” prima di Simplicio si distinguono tre diverse concezioni sulla relazione:
(i.) la concezione essenzialmente aristotelica della relazione che potremmo definire logico-
concettuale secondo la quale la relazione & una nozione la cui analisi richiede il riferimento a
un’altra nozione correlativa, cio¢ & un concetto, non una cosa concreta; (il.) una concezione
che, a prima vista, sembra nominalistica, per cui la relazione € un giudizio del nostro intelletto,
che confronta le cose. Si tratta della concezione stoica, secondo la quale la relazione non ha
un’esistenza reale propria indipendente dai termini della relazione e dal nostro giudizio su di
essi; (iil.) la concezione metafisica per cui la relazione ¢ una Forma partecipata dal relativo, in
cui si produce la proprieta di relazionarsi al proprio correlativo.

Nei commenti neoplatonici a Categorie 7, ad eccezione di quelli di Porfirio e Simplicio,
alla interpretazione vera e propria della trattazione aristotelica ¢ premessa una sorta di
introduzione, nella quale, tra altre questioni — il posto della categoria dei relativi nella scala dei
sommi generi (téEic); il nome (Emeypaepn); il metodo seguito da Aristotele nell’esposizione
della dottrina Qdaonahio 0 dtaoxneuy); la divisione in specie (Stalpesic) — viene affrontata
la questione dell’esistenza dei relativi (bnéotacts o Srapkic).”® Tutti i pensatori neoplatonici
rivendicheranno nei loro commenti un’esistenza reale e per natura dei relativi, non in virtd di
una convenzione o a causa del modo di funzionare del nostro intelletto.”

7 Cfr. P. Moraux, Der Aristotelismus bei den Griechen, 1, De Gruyter, Berlin, 1973, pp. 182-3.

5 P. Moraux, Der Aristotelismus bei den Griechen, 11, De Gruyter, Berlin - New York 1984, p. 521.

76 C. Luna, “La relation chez Simplicius”, in I. Hadot (ed.), Simplicius, sa vie, son oeuvre, sa survie: Actes du
collogue international de Paris (28 Sept. - 1er Oct. 1985), De Gruyter, Berlin 1987 (Peripatoi 15), p. 115. Cfr. inoltre
M. Mignucci, “The Stoic Notion of Relatives”, in J. Barnes — M. Mignucci (ed.), Matter and Metaphysics: Fourth
Symposium Hellenisticum, Bibliopolis, Napoli 1988, pp. 131-217

7 Ibid., pp. 115-6. O. Harari, “Simplicius on the Reality of Relations and Relational Change”, Oxford Studies
in Ancient Philosophy 37 (2009), pp. 245-74.

7 Cfr. Amm., In Cat., pp. 66.5-67.26 Busse; Philop., In Cat., pp. 102, 105.29 Busse; Olymp., In Cat., pp. 96.35-
99.38 Busse; Elias, In Cat., pp. 200.33-206.24 Busse.

7 Cfr. Amm., In Cat., pp. 66.21-67.10 e 91.22-6 Busse; Philop., In Cat., pp. 103.17-104.28 Busse; Olymp., In
Cat., pp. 98.7-99.20 Busse; Elias, In Cat., pp. 203.35-205.15 Busse. Una trattazione elaborata della nozione di rela-
zioni naturali si trova nel Commento al Parmenide di Proclo in cui Proclo distingue le relazioni naturali — come la
posizione a destra o a sinistra degli organi degli animali — dalle relazioni accidentali come doppio e meta (Procl., In
Parm. 133 C 8 =D 6, vol. IV, pp.153.23-154.11 Luna-Segonds). Cfr. Notes complémentaires, pp. 447-9.
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Nel commento alle Cazegorie di Ammonio si legge:

Per quanto riguarda ’esistenza indipendente dei relativi, alcuni hanno affermato che
nessuno di essi & per natura, ma solo per posizione, per esempio la destra e la sinistra e cose
del genere. Ma costoro non parlano correttamente. Infatti, sono stati osservati casi che sono
cosi per natura; si osservi, ad esempio, che le parti del corpo stanno in una certa relazione
’'una con Paltra: il fegato ¢ a destra e la milza a sinistra, e non accade mai che il fegato sia a
sinistra o la milza a destra.*

Nel suo commento alle Categorie Filopono scrive che, a proposito del modo di esistenza
della relazione, alcuni hanno sostenuto che non esiste per natura, ma che & creazione del
nostro pensiero. Costoro tuttavia si sbagliano:

Sulla sua esistenza abbiamo da dire quanto segue: alcuni affermano che nessuna esiste
per natura, ma che sono una creazione del nostro pensiero, sostenendo che su tale base i
relativi non esistono per natura ma [solo] per posizione/imposizione, perché & possibile che
qualcosa che sta a destra venga a essere a sinistra e un padre sia anche figlio e uno schiavo sia
schiavo [solo] per posizione/imposizione; nessuno infatti & schiavo per natura, poiché uno
stesso pud contemporaneamente diventare padrone di un altro. Tuttavia, queste persone
hanno torto. Infatti queste relazioni si osservano nella natura nello stesso modo in cui le
parti del corpo si vedono in relazione tra loro. Infatti un relativo, cio¢ il fegato, & posto
per natura a destra, un altro, cioé la milza, a sinistra, e il fegato non potrebbe mai essere a
sinistra o la milza a destra, ma se la loro posizione venisse invertita, I’organismo ne verrebbe
distrutto. E solo Dio governa e tutti noi siamo governati da lui; e solo ’anima e la natura
muovono il corpo, e il corpo &€ mosso solo da essi e non li muove a sua volta.*!

Anche Olimpiodoro, nonostante ponga erroneamente la milza a destra e il fegato a sinistra,
presenta la stessa tesi.

Contro quelli che, ritenendo che il relativo non sia nulla, dicono che il relativo non esiste
per natura, ma che i relativi derivano dalla nostra invenzione — noi, infatti, stabiliamo destra
e sinistra, non & per natura — rispondiamo che non solo i relativi non si danno a causa della
nostra invenzione, ma anche che sono per natura. Di fatto la milza e il fegato sono per natura

% Ammonius, In Aristotelis Categorias Commentarium, ed. A. Busse, Reimer, Berlin 1895 (CAG 1V.4),
p- 66.21-26: Tlepl 8¢ tiic VmooThoeng adTévy TLvég piv EAeyov undey elvar tév mpds Tt @Uoet, dAhd Jéoet, olov T6
dekLov xal 16 dpLoTepdy nal Goa Totalta, oltives odx 6pdg Aéyouoty- oltm Yap EyvesTtal Tabta TF UoeL, Og xal Ta
pbpLa Tol chpatog oyéoet Tt medg dARNA Fewpettar, otov TO pév frap deklov, 6 e omAy dptoTepde, ol odn dv
ToTe YévoLTo oUte TO Ntap dpLotepdy obte 6 onhiy debiée. Cfr. Ammonius. On Aristotle’s Categories, Trans. by S.M.
Cohen — G.B. Matthews, Cornell U.P,, Ithaca NY 1991, p. 77.

8t Philoponus, In Aristotelis Categorias Commentarium, ed. A. Busse, Reimer, Berlin 1898 (CAG XIIL.1),
pp- 103.18-104.31: Iept 8¢ t¥ic Omootdoeng Taltd Qapey: TLvég pact pndey elvar TaY TEdg Tt PUGEL, GAAL GvEmAAGULa
elvar tadta T¥g Hetépag Stavotag, Aéyovtes 8Tt oltng 0dx E6TL QUsEL T& TEbG TL GAAL HEoet, BTt Suvatov xal Tov dekLov
; ) , G . , \ e \ C e s N , ~ SNy o
doLotepdy Yevéodar xal Tov dotaTepty dekLdy, xal 6 matip xal vibcéotL %ol 6 doblog Yéoer dobhoc: 0ddeic ydp dotL
@uoet Jolhog: 6 adtog yYop xal Seamdrrg xatd TadToy ETépou YévoLt’ dv. obtot 3¢ 0dx 6p9dc Aéyouaty- olte Yap EyvesTal
talta Tf] QUoEL, g %Al TA LOpLa TOD COUATOS &V GYEGEL TLL TF) PG dAATAX Dempeltar: TO Lév Yoo Tt UTTO THE PUCEMS
delrdv térantar ooy T6 Amap, T6 8¢ TL dpLaTEEdY 0lov 6 ANV, xal 00X &v TToTe YévoLTo olTe TO Ao dELoTEPOY oUTe 6

) L e e , o Cea sy I S
omhpy debudg, GAN el duetpdeln Tovtwv 1 TdELg, Stépdaptar T6 {Gov. xal 6 Yedg doyet udves Huels 8¢ whvreg b’ adtol
Gy dpeda, nal 7 Yuyn Loves xLvel TO6 oBUa xal 1 PUGLS, TO 08 GAUa Lovwg xiveltan O’ adTEY %ol 0% GVTLXLVET adTd.

Cfr. Philoponus. On Aristotle’s Categories 6-15, Trans. by M. Share, Bloomsbury Accademic, London 2020, p. 47.
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a destra e a sinistra: infatti la milza ¢ a destra e il fegato a sinistra cosicche se avviene che si
muovano fino a non essere pid cosi, I'intero organismo vivente si corrompe. E chiaro dunque
che i relativi non sono solo frutto della nostra invenzione, ma sono anche per natura.®

Nel caso dei relativi, Simplicio si dilunga sul problema se la relazione abbia un’esistenza
sostanziale a sé stante, o se sia un mero concetto nella nostra mente. Elabora cinque argomenti
per assurdo che muovono dalla premessa ‘se la relazione non esistesse’. Simplicio afferma che
senza relazione non si potrebbero accomunare e differenziare le cose che esistono e 'unita dei
generi scomparirebbe, cioe generi, specie e individui non sarebbero pit legati da una relazione
reciproca (p. 169.6-13 Kalbfleisch); la geometria e la musica che si basano sulle relazioni si
fonderebbero su qualcosa privo di esistenza sostanziale (p. 169.13-15 Kalbfleisch); Dio non
potrebbe essere 'oggetto del desiderio di tutte le cose se non ci fosse una relazione esistente
tra ’oggetto del desiderio e coloro che lo desiderano (p. 169.15-16 Kalbfleisch); non ci sarebbe
relazione tra le ipostasi che possono avere tra loro solo una comunanza di relazione, non di
essenza (p. 169.17-23 Kalbfleisch); non esisterebbe pit un criterio di composizione per gli
esseri composti (p. 169.29-30 Kalbfleisch). E chiaro dunque che non tutte le relazioni possono
essere eliminate e che la categoria dei relativi, sotto la quale tutte le relazioni sono sussunte,
gode di un’esistenza sostanziale.® Tuttavia, se le cose in relazione sono solo evocate, ma non
hanno esistenza sostanziale, come nel caso di un bimbo defunto nella memoria di chi I’ha
conosciuto, esse non vengono in tal modo all’esistenza. Dunque, se non pud esistere una
relazione sostanziale tra cid che & e ci0 che non &, anche se sembra esserci, anche nel caso di cose
che esistono la nostra opinione non garantirebbe I’esistenza sostanziale. Infatti, la relazione
tra certe cose persiste fino a un certo punto e poi cessa, come nel caso di un orfano, che, non
appena inizia a generare figli, cessa di essere chiamato orfano. Come potrebbe, dunque, una
relazione, che cambia solo per effetto del trascorrere del tempo o per il cambio della posizione
da destra a sinistra, avere un vero essere? E, ancora, si tratterebbe di una caratteristica corporea
oincorporea? Se fosse corpo, non potrebbe essere percepita in corpi diversi; se fosse incorporea,
sarebbe o dentro o fuori qualsiasi cosa I’abbia in sé? E se la relazione fosse diversa nel caso
di ciascuna delle cose che ne partecipano, si comporterebbe come un omonimo e dunque
non formerebbe piti un unico genere; e se fosse la medesima in tutte le occorrenze, sarebbe
sinonima e potrebbe essere un unico genere le cui divisioni sarebbero difficili da comprendere.®

Credo si possa concludere che il breve trattato di Yahya ibn “Adi si inserisce in una lunga
tradizione scolare. Esso riflette, per vie ed intermediari che non ho cercato qui di ricostruire, e
che forse non & nemmeno possibile rintracciare, la storia esegetica che la questione dell’essenza
realmente esistente del numero e della relazione negli oggetti numerati e nelle cose relative ha
suscitato, dall’antichita fino alla Bagdad del X secolo.

82 Olympiodori Prolegomena et in categorias commentarium, ed. A. Busse, Reimer, Berlin 1902 (CAG XII.1),
pp- 98.40-99.8: ol 8¢ Bouhdpevor undev elvar mpodg TL Aéyousty 8t pUoet 00dév EaTLy TEbg TL, AN Ex TG HueTépag
gnuvolog yivovtan Té mebg T Nuels Yop énevoroapey deELov xal dpLotepdy, xal 0d gdoet dotiv. Teds ol payey §tt 0d
LoV ®aTo TV HeTépay EmivoLay Yivovtar T mebg TL, GAAL xal plaet eloty- 130l Yo 6 wiv oAy xal T6 fimap eloet
elotv debra nal dpLatepd- G yap 6 pev omhiy dekibe dotL 16 8¢ Amap dpLatepdy, obtng el cuuBH Talta peteveyIivar
1) p1) obtaeg Exewy, T6 obpmay Siépdaptar (Gov. dfihov odv évtellev Ett 0b pévoy watd Ty Auetépay Emivordy dott T
TEOC TL GAAGL %ol PUOEL.

8 Cfr. Simpl., In Cat., pp. 169.1-173.1 Kalbfleisch; trad. ingl. Fleet (supra, n. 71), pp. 23-7.

8 Luna, “La relation chez Simplicius” (supra, n. 76), pp. 167-95.
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#* Testo arabo: Tehran, Madrasa-1 Marwi 19, fI. 5v32 — 6v25 (M); riproduzione anastatica in Wisnovsky, MS
Tebran: Madrasah-i Marwi 19 (Facsimile Edition) (supra, p. 589 n. 13). Ringrazio molto Robert Wisnovsky per
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Sulla spiegazione del fatto che sia il numero, sia la relazione
hanno essenze esistenti negli oggetti numerati e nelle cose relative
e la loro esistenza non ¢ solo nell’immaginazione

I teorici hanno punti di vista differenti sul numero. Alcuni dicono che non ha affatto
un’essenza o un’esistenza al di fuori dell’anima di colui che conta grazie all’immaginazione.
Dimostrano che negli oggetti numerati non si trova affatto la nozione del numero, sostenendo
che - fatto universalmente accettato su cui non vi ¢ dubbio né questione — non puo esistere
qualcosa d’infinito il cui numero sia in atto. Chi, invece, richiede che il numero abbia
necessariamente un’esistenza negli oggetti numerati — come quando, ad esempio, si dice che
il ‘due’ & esistente in due denari o in due dirbam —, costui necessita che vi sia la nozione di
‘due’, dato che & diversa dai due denari e i due denari sono ‘due’ nozioni rispetto al fatto
che ciascuno di essi € una certa essenza e una certa nozione. Ma queste sono senza dubbio
tre [diverse] nozioni: vale a dire la nozione delle due essenze, quella di due denari [presi
insieme] e quella di ‘due’ sono tre nozioni. E dal momento che la nozione di ‘tre’ ¢ sia la
nozione di ‘tre’, sia essere tre come si da per queste tre nozioni ed ¢ diversa dalla nozione
di ciascuna di esse, ’ente numerico che risulta dal loro numero & ‘quattro’. E la nozione di
‘quattro’, per il fatto che & diversa da esse ed & presente in esse, diviene insieme ad esse una
quinta nozione. E cosf si dice della nozione di ‘cinque’ e dei numeri seguenti. Ogni volta che
una delle nozioni di questi numeri si combina con le nozioni precedentemente considerate,
si ottiene il numero che & maggiore di uno rispetto a quello precedente e questo continua
all’infinito ed ¢ assurdo, ossia [¢ assurdo che si dia] un certo ente infinito in atto. Quindi, se
la posizione precedente porta necessariamente a questa impossibilitd, & impossibile. E questa
¢ la posizione di chi afferma che i numeri hanno un’essenza e un’esistenza tra gli oggetti
numerati. Questa posizione & impossibile.

E hanno sostenuto la stessa posizione rispetto alla relazione, ossia intendo ’essenza
della categoria che Aristotele chiama il ‘relativo’. Hanno negato che sia un’essenza esistente
e hanno affermato che & solo immaginata. E hanno argomentato, per confutarla, come
hanno argomentato per confutare il numero, mostrando che, dal ritenere che [la relazione]
sia un’essenza esistente, si giunge necessariamente all’esistenza di relazioni infinite nel loro
numero rispetto ad una singola cosa in atto. Ma questo ¢ impossibile e cid che conduce
necessariamente a sostenere questa impossibilita & impossibile. Quanto a come arrivano
necessariamente all’esistenza di relazioni infinite nel loro numero in atto, dicono che, se
vi & in Zayd DPessenza della relazione a cid che ha preceduto la sua generazione, la sua
generazione &, rispetto a questa [relazione], un solo intervallo di tempo. Ma allo stesso
modo vi & in lui ’essenza della relazione a cid che I’ha preceduto rispetto a due, tre, quattro,
cinque e pid intervalli di tempo e in generale a tutto cio che lo precede — ossia individui
infiniti nel numero — e relazioni a cid che a partire da lui risale indietro agli altri individui
generati. E se gli individui sono infiniti nel loro numero, ¢ chiaro che la relazione di Zayd
ad essi ¢ infinita nel numero ed ¢ in Zayd. Quindi in Zayd vi sono le nozioni di relazioni
infinite nel loro numero.
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Altri hanno sostenuto che i numeri sono essenze esistenti negli oggetti numerati, cosi come
le relazioni sono essenze esistenti nelle cose relative e [hanno sottolineato] che non sono solo
essenze esistenti, ma alcune sono naturali e proprie di ¢io che ha numeri e relazioni. E hanno
argomentato per dimostrarlo, affermando che la credenza e il discorso sono veri rispetto alla
cosa, se in entrambi vi & un accordo tra la cosa e il giudizio su essa, mentre sono falsi, se la cosa
e il giudizio su essa si contraddicono. Il significato del loro accordo sulla questione creduta
¢ che stabiliscono che nella cosa, oggetto del giudizio, vi sia un predicato che & presente
nel giudizio o stabiliscono che nell’oggetto del giudizio non vi sia un predicato che non &
presente nel giudizio. Il loro disaccordo riguardo a cid che viene giudicato ¢ il contrario di
quanto detto sopra. Abbiamo verificato la credenza e il discorso nel nostro giudizio sulle
cinque dita [di una mano], che sono cinque, e mentiamo se intendiamo dire che sono di pid o
di meno di cosi. Ed ¢ assolutamente necessario che siamo nel vero se vi & accordo tra il nostro
discorso sulle dita, che sono I'oggetto del nostro giudizio, e cio che in esso si predica delle
dita, ossia ‘cinque’. Pertanto, & necessario che la nozione di ‘cinque’ sia esistente nelle dita,
perché, se non ci fosse nelle dita la nozione di ‘cinque’ e non ci fosse nemmeno la nozione di
‘quattro’ e ‘sei’, allora non saremmo nel vero, quando giudichiamo che le dita sono cinque,
pid di quanto [non lo siamo] quando giudichiamo che le dita sono sei o sette, anzi, mille e
pitd fino a numeri estremamente grandi, oppure [numeri piud piccoli] quattro o uno. Senonché
siamo nel vero rispetto ad esse quando giudichiamo che sono cinque, né pid, né meno ed ¢
pit esatto per Iesistenza della nozione di ‘cinque’ in esse. Percio risulta evidente da questo
cio che vogliamo dimostrare.

Quindi, diciamo che questo numero di dita umane in ciascun palmo non solo &
assolutamente esistente in esse, ma & naturale: se la natura umana non smette di agire o non
¢ costretta a deviare dal suo corso, fornisce all’'uomo in ogni palmo cinque dita e allo stesso
modo anche in ogni piede. E la causa di diminuzioni in questo consiste in difetti limitanti,
mentre [la causa di] aumento in questo € il risultato di un allontanamento dall’equilibrio
naturale verso un eccesso rispetto alla materia e alla potenza. Allo stesso modo, si chiarisce
che nel numero di mani, piedi, occhi, orecchie, denti e, in generale, di tutte le parti del corpo
(lett. plur.] del vivente di ogni specie vi & un numero naturale, che la natura di quel vivente
non supera né diminuisce se non allontanandosi dall’equilibrio naturale, sia per eccesso che
per difetto. E si da anche nelle piante, quando si verifica un fenomeno come questo. Infatti,
alcune producono cinque foglie in ogni nodo fogliare, mentre altre varieta ne producono di
piu e altre di meno. Tuttavia, ognuna di queste varieta ha un numero rispetto alla foglia entro
dei limiti che non aumentano rispetto ad essa né diminuiscono a meno che non vi sia un
allontanamento dall’equilibrio naturale.

E, se & cosi, & evidente che alcuni numeri sono naturali per alcuni enti, e, sul modello di
questa stessa dimostrazione grazie a cui si & chiarito che i numeri hanno un’essenza esistente
negli oggetti numerati, si chiarisce anche che la relazione, che ¢ la nozione grazie a cui si
da la categoria delle cose relative nelle cose in relazione, ha un’esistenza e un’essenza nelle
cose relative.

E se ’esistenza dei numeri e delle relazioni nelle cose relative e negli oggetti numerati non
¢ come Iesistenza delle grandezze, delle figure, dei colori e in generale delle qualita, ma in un
altro modo, allora come si chiarisce che le relazioni hanno un’esistenza nelle cose relative?
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Si dice che ogni discorso o credenza sono veri se concordano primariamente con la cosa su
cui ¢ il discorso o la credenza. E il fatto che diciamo che & vero che il fegato si trova sul lato
destro dei due fianchi dell’animale & vero perché concorda con la cosa [di cui si dice], e, nel
nostro esempio, ‘la cosa’ ¢ il fegato e ‘cio che si dice di essa’ & che si trova sul lato destro dei
fianchi dell’animale. Quindj, il lato destro, che ¢ il correlativo del sinistro, ha una essenza e
un’esistenza reale nelle cose e esso non & una nostra posizione, né una nostra immaginazione
soltanto. Ed ¢ anche il caso del padre rispetto al figlio e del figlio rispetto al padre, e del
doppio rispetto alla meta e di tutti i casi simili.

Inoltre, si chiarisce anche che alcune relazioni sono naturali per alcune cose relative, come
si & chiarito che alcuni numeri sono naturali per alcuni oggetti numerati e questo &, per il
fatto che questa relazione per il fegato & naturale, intendo che sia sul lato destro dell’animale
in cui si trova, mentre la milza € a sinistra e la prova di cid & che ognuno dei due [organi] &
presente in modo tale nell’animale nella maggior parte dei casi e questa posizione non cambia
per entrambi o per uno di essi, se non vi occorre un difetto accidentale e raramente. E finché
le caratteristiche naturali degli animali sono intatte, questa loro disposizione non cambia e
tutto cid che la natura fa sempre o fa nella maggior parte dei casi & naturale e segue il corso
naturale, mentre cid che la natura fa raramente ¢ al di fuori del corso naturale. E cosi il caso
del padre rispetto al figlio e del figlio rispetto al padre & pure naturale, non & una nostra
posizione, né un’immaginazione soltanto. Se non fosse cosi, 1 genitori negli animali irrazionali
non si prenderebbero cura dei loro figli, non si sforzerebbero di proteggerli e crescerli e non
preferirebbero iloro benefici ai propri. Ed ¢ evidente che lo stato trail figlio e il genitore non &
che una certa relazione. E abbiamo gia chiarito con questo che assieme al fatto che la relazione
tra loro ha un’esistenza e un’essenza, essa & anche naturale. Infatti il genitore, finché perdura
nel suo stato naturale, privo di malattie che possano corromperlo, prova compassione per il
figlio, lo nutre e lo protegge, sforzandosi in questo e questo accade nella maggior parte dei
casi, mentre € raro che accada diversamente, e cio che ha questa caratteristica ¢ naturale.

Quanto alla soluzione del dubbio, che in precedenza hanno sollevato coloro che hanno
negato |’esistenza dei numeri, in quanto hanno determinato che [affermare ’esistenza dei
numeri] comporta necessariamente I’esistenza di un infinito in atto, essa consiste nel fatto che
essi hanno rivolto la propria attenzione al fatto che I’esistenza dei numeri esistenti si trova in
uno di due soggetti: o nelle cose numerabili, come la gente, 1 cavalli, gli alberi o le pietre — e
questo numero si da uno dopo laltro negli oggetti numerati, cosi grazie ad esso gli oggetti
numerati vengono numerati; oppure nell’anima — e questo numero ¢ solo immaginario, e
non ¢, in quanto immaginario, esistente negli oggetti numerati. Un esempio ¢ la nozione di
‘cinque’, che & un certo numero che ¢ esistente o nelle cose numerabili, come gli individui
di un gruppo umano - e questo numero & un accidente in quegli individui, e grazie a questo
numero quegli individui diventano numerabili e quindi ‘cinque’, ma se viene rimosso da essi,
non sono piu ‘cinque’ — o nell’intelletto! — senza esserlo nelle cose. Dicono quindi che, se il
cinque ha un’essenza esistente, che € diversa dalle essenze degli individui numerabili grazie ad
essa, allora € senza dubbio possibile contarla con gli individui, e risulterebbero sei nozioni. Ma
quale nozione di ‘cinque’, mi domando, viene contata con gli individui? La nozione che & negli
individui? Questo non ¢ possibile, perché gli individui non diventano sei con essa, poiché, se
viene estratta da essi, non sono pid cinque, ma solo individui senza numero — proprio come

' Lett. fahm (“pensiero”).
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il nero quando ¢ un accidente nel corpo dell’Etiope, ad esempio,* se viene estratto da lui, egli
non rimane nero — e se il ‘cinque’ non rimane negli individui, non diventano sei con cio che
vi si aggiunge. Se, invece, non ¢ estratta da essi, ma presa insieme a essi, perché diventino con
essa ‘sel’, il prenderla una seconda volta, per contarla con i cinque, perché diventino sei, &
un errore e un inganno — infatti, la nozione di ‘cinque’ non ¢ esistente negli oggetti numerati
due volte, ma solo una volta —. Ci immaginiamo allora che vi sia due volte, poiché vi & un
inganno. Per questa ragione, il regresso all’infinito non segue alla posizione secondo cui 1
numeri sono essenze esistenti negli oggetti numerati oppure il numero immaginato, che esiste
solo nell’anima, non negli oggetti numerati. Se essi assumono che la nozione di ‘cinque’, in
quanto immaginata e presente nell’anima, sia, sotto questo rispetto, diversa dalla nozione che
si trova negli oggetti numerati, in quanto presente in essi, necessariamente sbagliano in questa
loro azione di contare tra le realta esistenti cid che non lo &. Infatti, la nozione di ‘cinque’, in
quanto immaginata e presente nell’anima, non ¢ negli oggetti numerati e non ¢ esistente in
essi. A motivo di questo errore, una qualche esistenza infinita non consegue necessariamente
alla posizione per cui i numeri sono delle essenze e delle esistenze. Cosi, il loro dubbio &
risolto e la loro argomentazione, che voleva invalidare I’esistenza del numero, & confutata.

Quanto al dubbio che hanno sollevato sulle relazioni, [ossia] il fatto che obbligano chi
dice che sono essenze esistenti nelle cose relative all’esistenza di nozioni di relazioni infinite
in atto, in questo il loro errore & pid evidente del loro errore nel caso dei numeri. Infatti, &
chiaro e manifesto che non puo esserci una relazione esistente a ci6 che non esiste, né per cio
che esiste né per cid che non esiste e questo perché la relazione & un accidente e ogni accidente
necessita, per la sua esistenza, del suo soggetto nel quale esso si trova ad essere, e il soggetto
delle relazioni sono le cose relative. Quindi, quando le cose relative non esistono, & necessario
che non si dia la relazione. Se & cosi, allora & impossibile che si diano relazioni a individui
passati e venuti a corrompersi, perché non esistono e, allo stesso modo, € impossibile che
si diano relazioni a cid che sta per essere e non & ancora. Quindi rimane che le relazioni
possano esistere solo tra individui esistenti, non per cid che & passato o cid che verra e il
numero di tutti individui esistenti in un dato momento & finito e anche le relazioni ad essi
sono finite di numero. Pertanto, risulta evidente che la ragione che necessariamente porta a
relazioni infinite nel loro numero & solo il loro errore e la loro opinione che sia necessario
che si diano relazioni a individui passati e futuri che non esistono. L’assurdita risulta quindi
necessariamente da questo loro errore, non segue alla posizione rispetto alla quale le relazioni
hanno delle essenze e un’esistenza.?

? Nell’Zsagoge Porfirio introduce ’esempio del nero (t6 péiav) rispetto all’Etiope (Aidiod), 1a dove parla
dell’accidente inseparabile. L’accidente, che & cid che pud essere presente o assente senza comportare la distruzione
del soggetto, si distingue in accidente separabile o inseparabile: ‘dormire’ & un accidente separabile, mentre I’ “essere
nero’ & un accidente inseparabile per il ‘corvo’ e per I’ ‘Etiope’. Tuttavia, si pud immaginare un corvo bianco e un
Etiope che ha perso il colore della pelle, senza che questo implichi la distruzione del soggetto. Cfr. Porph., Isag.,
p. 12.24-13.3 Busse (CAG IV.1): ZupBefrnoc 3¢ 2oty 6 yivetow xal dmoytvetan yoplc THe Tol dmoxeLpévouv pYopdc.
dratpeTran O elg 30- T6 piv yip adtol YweLoTédy 0Ty, TO 08 dydpLoTov. TO Piv odv xadeddety ywetotody cupBeBmnunis,
6 3¢ pédav elvan dywplotag Td ndpant xal t6 Aldtont cupBéBmxey, dtvatar 3¢ dnvondivar xal xbpaf Aeunds xal
AlYtod dmoBariv Ty Yoty ywpls pYopdic Tob broxetpévou. Nella traduzione araba di Abt ‘Utman al-Dimasqi il ter-
mine Ai9tod viene tradotto in arabo con £ ;| (<https://hunaynnet.ocaw.ac.at/isagoge.html#isa_ara,isa_eng#s122>
20.05.2024). Cfr. gli altri luoghi in cui il medesimo esempio: p. 17.12-13; p. 21.16-17, p. 21.21-22.1, p. 22.5-7.

3 A 1542 segue nel testo 35 e quindi il titolo del breve trattato successivo di Yahya ibn ‘Adi dal ti-
tolo Trattato sulla deduzione del numero pensato senza chiedere nulla a colui che I'ha pensato (Magala
fi istiprag al-‘adad al-mudmar min gayr an yusal al-mudmir ‘an say’). Lo scritto si & conservato nel
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