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Le hanbalisme, matrice idéologique du fondamentalisme islamique?

Emmanuel Pisani O.P.

Abstract

Among Father Borrmans’ most recent works, several contributions are focused on the issue of fundamentalism
in Islam and its contemporary expressions. Even though hanbalism is often presented as the matrix of Islamic
fundamentalism, we would like in this article to revisit the sources and history of this current and its thinkers
in order to deconstruct this often simplistic presentation, that ignores not only the richness and diversity of
authors in search of perfection, virtues and wisdom, but also abusively assimilates its few fanatical or extremist
personalities to the hanbalite movement as a whole.

L’usage du terme ‘fondamentalisme’ appliqué a certains courants de I'islam s’est aujourd’hui
imposé bien au-deld des sciences sociales et des sciences politiques.! Dans la généalogie du
fondamentalisme islamique, il est courant de voir mentionnésles noms d’Ibn Hanbal (m. 241/855),
d’Ibn Taymiyya (m.728/1328), d’Ibn Qayyim al-Gawziyya (m. 751/1350) et d’Ibn ‘Abd al-
Wahhab (1703-1791).2 Tous s’inscrivent dans le courant des @b/ al-sunna et sont rattachés a I'école
hanbalite® qui émerge au cours du III*™ si¢cle de 'Hégire, si bien que le hanbalisme semble étre
la matrice idéologique du fondamentalisme islamique. Sa théologie-politique contribuerait d’une
part a enfermer la raison dans une lecture littéraliste et acritique des sources (aspect théologique)
et d’autre part & développer une vision exclusiviste fondée sur une prédication élémentaire et
efficace, capable d’haranguer et de mobiliser les masses (aspect politique). Ainsi, le hanbalisme

! Apres son dernier départ du PISAI en 2004, le Pere Borrmans, de retour en France, n’était pas pour autant homme

A prendre sa retraite. A Lyon, il intégra le laboratoire de recherche du CECR (Centre d’Frudes des Cultures et des
Religions) dirigé par Michel Younes, dont la thématique était consacrée au fondamentalisme islamique. A lajournée d’études
du 20 mars 2015, il donnait la communication: “Ibn Taymiya, Ibn ‘Abdel Wahhab: concepteurs du fondamentalisme”,
publiée 'année suivante sous le titre “D’Ibn Taymiyya & Muhammad b. ‘Abd al-Wahhab et au wahhabisme de I’Arabie
Saoudite” in M. Younes (¢d.), Le fondamentalisme islamique: décryptage d’une logique, Editions Karthala, Paris 2016,
p- 75-88. Membre actif du laboratoire, toujours d’une grande précision terminologique et d’une vision théologique, il
devait participer au colloque “Déconstruire la logique d’'un fondamentalisme mondialis¢” des 7-8 décembre 2017, en don-
nant la conférence: “Pour comprendre Mohammed Arkoun et ses audaces intellectuelles 3 'encontre du fondamentalisme”.
Son accident 'empécha d’y étre présent, mais son texte écrit depuis quelques mois — ce qui est un indice de la maniére
dont il travaillait et de son sens de I'anticipation — fut transmis et lu par Haoues Seniguer. Pour ces Hommages, je tenais a
reprendre une communication sur ce théme que j’avais donnée au colloque “Regards sur le fondamentalisme sunnite” des
5-6 décembre 2016, organisé par le Centre de Recherches Internationales de Science Po, dirigé par Alain Dieckhoff.

2 A.Medded, Lamaladie de 'islam, Seuil, Paris 2002; Younes, Le fondamentalisme islamique (cité Alan. 1). H. Redissi,
Le Pacte de Nadjd: ou comment Uislam sectaire est devenu lislam, Seuil, Paris 2007.

3 Ibn ‘Abd al-Wahhab a été formé dans I'école hanbalite ot il étudia le figh et les enscignements d’'Ibn Qudama
(m. 620/1223), connu pour avoir dit: “Il n’y a rien en dehors du Paradis si ce n’est le feu de enfer, il n’y a rien en dehors
de la vérité si ce n’est lerreur, il n’y a rien en dehors de la Voie du Prophete si ce n’est 'innovation”: Censure of
Speculative Theology: An Edition and Translation of Ibn Qudama’s Tabhrim an-nazar fi kutub ahl al-kalim, with Introd. and
Notes; A Contribution to the Study of Islamic Religious History, by G. Makdisi, Luzac, London 1962, p. 42.
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234 Emmanuel Pisani

serait le courant de I'idéologie sectaire qui traverse Iislam depuis des si¢cles jusqu’a I'époque
contemporaine.” Qu’en est-il de 'acuité d’une telle affirmation, de sa pertinence tant du point de
vue théologique que politique? Quatre remarques préalables de clarification et d’historicisation de
la question s'imposent.

Primo, le hanbalisme désigne une école (madhab), un mouvement, qui est né a Bagdad 4 la fin
du neuvieme si¢cle et au début du dixieme siecle, soit apres la mort d’Ibn Hanbal lui-méme. Sil a
rassemblé des dits du Prophete et en a déduit des enseignements, Ibn Hanbal ne s’est jamais présenté
comme un fondateur d’école; il a refusé la compilation de ses avis juridiques, percevant sans doute
le risque de sacralisation qu’une telle entreprise aurait revétue. Selon ses biographes, il n’hésitait pas
a anathémiser celui qui s’y employait. Mais la voix du maitre, aussi respectée et menagante soit-elle,
est parfois sans effets sur ses disciples: Ibn Hanbal ne fut pas écouté, mais en conservant 'anecdote,
les premiers historiens du hanbalisme donnent & cette école une impulsion et un esprit qui semblent
I'éloigner du fixisme de lalettre. L'Iptilaf al-fugaha’de Nasr al-Marwazi (m. 294/907) vient renforcer
cette intuition puisqu’a la distinction entre les ashib al-hadit (“traditionnistes”) et les ashab al-ra’y
(“gens de 'opinion”), il rattache plus souvent les avis d'Ibn Hanbal aux ashib al-ra’y que Malik ou
Ishaq al-Rahawayh.

Secundo, si le véritable fondateur du hanbalisme est Aba Bakr al-Hallal (m. 311/923),° auteur
de I'éponyme de I'école hanbalite, le hanbalisme n’est pas une doctrine linéaire et a-historique avec
son figh et sa compréhension de Dieu, aussi minime soit-elle. De méme que Iessentialisation de
Iislam est un déni de I'histoire, I'essentialisation de ses courants, de ses écoles, de ses mouvements est
aussi réductrice, caricaturale et ascientifique.” Aborder le hanbalisme dans son singulier est une voie
périlleuse: il est nécessairement pluriel, protéiforme, dépendant des personnalités et des psychologies
qui le composent mais aussi des contextes historiques et géographiques ot il s’est développé. Une
¢tude sur le hanbalisme ne peut donc faire 'économie d’exposer les enseignements de ceux qui se
revendiquent de cette école a la lumiére des événements politiques et sociétaux ou ils vécurent, des
instruments intellectuels dont ils disposerent, des débats philosophiques, théologiques ou mystiques
auxquels ils furent confrontés, des réponses élaborées, des perspectives ouvertes et qui n’ont en aucune
maniere été la simple répétition des enseignements de leurs ainés. Le corpus du hanbalisme est donc
vaste et les différences d’opinion entre hanbalites fréquentes. L’ouvrage d’al-Mardawi (m. 1480)
al-Insaf fi ma'rifat al-ragibh min al-hilaf ala madhab al-Imam Abhmad ibn Hanbal atteste que ces
différences, loin d’étre problématiques, sont assumées au sein du mouvement et qu’elles invitent a
approfondir pour découvrir celui qui est le plus proche du Coran et de la Sunna.® Dans la généalogie
du fondamentalisme, il conviendra donc d’évaluer I'importance de chacun des hanbalites, leur
référencement au sein méme de I'école. Si les noms d’Ibn Taymiyya et de son disciple Ibn Qayyim

* Y. Ben Achour, Aux fondements de ['orthodoxie sunnite, PUF, Paris 2015.

> Al-Marwazi, Kitab Ihtilif al-fugahi, commentaire et édition de M. Tahir Hakim, Adwa’ al-Salaf, Riyad 2000. Le
nom de Malik est rattach¢ au malikisme, une des quatre principales écoles de jurisprudence. Ishiq al-Rahawayh est connu
pour avoir été disciple avec Ibn Hanbal d’al-Safi'i. Il fonda une madhab mais elle ne dura pas.

¢ Al-Dahabi, Siyar 14, éd. A. al-Busayyi (1983), p. 298. Voir Ch. Melchert, The Formation of the Sunni Schools of Law:
94-10" Centuries C.E., Brill, Leiden [etc.] 1997 (Studies in Islamic Law and Society, 4), p. 143; Z. Ahmad, “Abi Bakr
al-Hallal - The Compiler of the Teachings of Imam Ahmad b. Hanbal”, Islamic Studies 9 (1970), p. 245-54.

7 E. Pisani, “L’islamologie face au fondamentalisme islamique. Sources et méthodes”, in Younes, Le fondamentalisme
islamique (cité dlan. 1), p. 193-210.

8 “Ald al-Din al-Mardawi, Al-Insaf fi ma'rifar al-ragih min al-hilaf ala madhab al-Imim Abmad ibn Hanbal, édité
par al-Faruqi, Muassasat al-Tarih al-‘Arabi, Beyrouth s.d.
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Le hanbalisme, matrice idéologique du fondamentalisme islamique? 235

al-Gawziyya sont généralement cités, quen est-il de leur représentativité et de leur fécondité dans la
théologie normative hanbalite?’

Tertio, il convient de rappeler que le mot ‘fondamentalisme’ a été initialement forgé en Amérique
du Nord par des théologiens d’obédience baptiste au début du vingtieme siecle.'” Il appartient d’abord
au champ théologique. Dans un contexte d’approche historico-critique, libérale et moderniste
de la Bible, les baptistes entendaient défendre les fondamentaux de la foi chrétienne en affirmant
Iinerrance de Ecriture et leur attachement 4 une lecture littérale de la Bible comme ‘dictée’ de
Dieu que I'écrivain a retranscrit dans sa littéralité. A partir des années 1920, le mot est réutilisé par
les théologiens libéraux pour désigner leurs collégues évangéliques; il acquiert alors dans le champ
théologique une dimension péjorative: le fondamentaliste désigne celui qui refuse lapproche critique
et historique de la Bible, qui se limite a une lecture littéraliste et qui par conséquent, a une lecture
figée de sa propre tradition: il en récuse 'approfondissement et le renouvellement. Analogiquement,
le fondamentalisme islamique désignerait I'attitude théologique consistant a rejeter toute approche
historico-critique du Coran et de la Sunna, méme si celle-ci en tant que parole d’homme fera plus
facilement l'objet d’un traitement critique et historique. Or, s’il existe des penseurs musulmans
contemporains qui ont posé les jalons d’une telle approche, sous un angle souvent plus herméneutique
qu’historico-critique, 4 'exemple des égyptiens Amin al-Hali (m. 1967)" et Nasr Hamid Aba Zayd
(1943-2010),* du franco-algérien Muhammad Arkoun (1928-2010)," ou encore des iraniens
Sabistari et Surag, les théologies normatives du sunnisme maintiennent tres largement une
lecture a-historico-critique du Coran. Ainsi, en islam, si 'approche critique du texte coranique est
un chantier ouvert par quelques musulmans de renoms, elle reste souvent marginale, voire a Iétat
de friche, tout particuli¢rement dans les pays arabes.” Par voie de conséquence, le sunnisme est
fonci¢rement fondamentaliste: qu’il soit d’obédience malikite, $afi‘ite, hanbalite, hanafite ou encore
zahirite, un sunnite se revendiquera et assumera pleinement le qualificatif de ‘fondamentaliste’
(usinls); il revét pour lui le sens positif que les baptistes au si¢cle passé donnaient au mot. Du point de
vue de I'islamologie, s'interroger sur le hanbalisme comme matrice du fondamentalisme islamique
apparait donc d’un premier abord comme une question a la fois étrange et étrangere au monde

9 Christopher Melchert montre qu’Tbn Taymiyya et Ibn Qayyim al-Gawziyya sont peu cités par leurs successeurs:

“The Relation of Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim al-Jawziyya to the Hanbali School of Law”, in Id., The Formation of the
Sunni Schools of Law: 9*-10" Centuries C.E. (cité dlan. 6), p. 146-61.

10 IIs ont publié¢ un ouvrage intitulé, en douze volumes, The Fundamentals, dans lequel ils expriment leur opposition
aux tendances libérales et modernistes de la théologie chrétienne: R.A. Torrey - A.C. Dixon (eds.), The Fundamentals:
A Testimony to the Truth, Baker Book House Co., Grand Rapids (MI) 1917.

"' Amin al-Hauli appelle 4 une lecture du Coran comme ceuvre littéraire éclairée par le milieu anthropologique qui lui
a donné naissance.

12 Nasr Hamid Aba Zayd propose de lire le Coran comme un texte auquel il convient donc d’appliquer les méthodes
de lanalyse textuelle: Mafhiim al-nass: dirisa fi ‘uliim al-Qurin, al-Hay'a al-Misriyya al-‘Amma li-1-Kitab, Le Caire 1990.

13 Ses Lectures du Coran visent 4 établir le fait coranique et & déconstruire le discours coranique classique par la mobi-
lisation de la linguistique, de la sémiotique, de 'histoire des mentalités et de la sociologie: Lectures du Coran, Albin Michel,
Paris (1982) 2016.

14 Dans son approche du Coran, Sabistari questionne la maniére dont Dieu peut transmettre sa parole dans un livre
écrit par un étre humain. Par la-méme, il ouvre a lhistoricisation du Coran: “Qira at-i nabavi az jahan”, Madrasch 2007.
Pour Sorou$: Qabd wa bast-i tiurik-i shari at, Nazariyya-yi takimul-i ma'rifat-i dini, Sirat, Tehran 1991.

5 Au Maroc, l'institution Dir al-Hadit qui forme aux sciences islamiques propose 4 ses étudiants depuis 2004 des
cours en sciences profanes en vue de former une nouvelle génération capable d’intégrer ces sciences a 'analyse du Coran.
Les sujets travaillés par certains doctorants sont de bon augure.
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236 Emmanuel Pisani

sunnite. Pour autant, il conviendra de se demander dans quelle mesure le hanbalisme, en tant que
courant théologique mais aussi école de théologie normative (figh), avec ses principes juridiques pour
lire les textes du Coran et de la Sunna, pour approcher les textes sacrés, pour articuler et combiner
les sources afin d’en déduire des injonctions, peut contribuer  figer la lecture littéraliste et acritique
des sources musulmanes. Autrement dit, si toutes les écoles sunnites sont attachées a des principes
fondamentaux (usil al-din), articulés 2 une vision théologique assumée du caractére divin et incréé
du Coran qui ne saurait ouvrir & une approche historico-critique, n’y a-t-il pas des différences
substantielles dans la lecture des textes? Dans la mesure ot, 'une tient compte davantage du contexte
que l'autre, privilégie davantage la libre interprétation que 'autre, se limite aux sources authentiques,
irrécusables tandis que 'autre s’appuie sur des textes d’authenticité moins forte, que 'une privilégie
Ianalogie et son extension, tandis que l'autre la refuse ou la pratique avec parcimonie, la question est
donc de savoir comment dans ces nuances et ces différenciations principielles,' le hanbalisme, réputé
pour son littéralisme, définit-il des constantes ou des fondamentaux qui le rendrait moins 4 méme
d’accueillir une approche distanciée, historique et critique des sources? Dans I'histoire du statut
théologique du Coran, Ibn Hanbal ayant joué¢ un réle clef et conséquent pour la reconnaissance
de la nature incréée du Coran, il conviendra aussi de se demander dans quelle mesure la position
théologique du hanbalisme a pu s'imposer a 'ensemble des théologies musulmanes.

Quarto, le mot fondamentalisme appliqué a I'islam revét un sens politique qu’il n’avait pas
a son origine. A la suite de la révolution iranienne de 1979, le terme de ‘fondamentalisme’ a été
employé par les politologues pour désigner I'islam politique. Séparé de sa problématique théologique
liée a I’histoire du mot en christianisme, il sert a désigner plus largement I'islam politique et plus
spécifiquement 'extrémisme musulman, le terrorisme ou I'anti-américanisme.'” Le fondamentalisme
islamique renvoie alors & I'un des courants contemporains de I'islam qui envisage la réforme (zagdid)
par un retour aux principes et aux origines. Ce réformisme se présente a la fois comme une orthodoxie
et une orthopraxie. Il s’appuie sur le modele des anciens (sa/af) pour lutter contre les innovations et
les dissidences qui ont entaché et affaibli I'islam au cours de I'histoire. Ces mouvements contestent
toute forme d’adaptation de lislam & la modernité et & la mondialisation. Ils soutiennent une
vision dualiste (a/-walia’ wa-l-bara) et défendent une lecture du monde 4 la fois particulariste et
exclusiviste.”® Les valeurs du non-musulman y sont jugées incompatibles avec les fondamentaux de
I'islam. La vérité est professée par le mouvement et ce qui lui est extérieur, ne serait-ce dans le dialogue
ou la rencontre, ne peut que 'obscurcir.’” Aussi 'exclusivisme du fondamentalisme islamique est-il
en sa dimension politique intransigeant et intolérant. Il peut étre un communautarisme fermé et
sectaire a caractére défensif — création d’un monde séparé comme dans le cadre du salafisme - ou a
caractére offensif — avec un projet plus global de conquéte par le biais du militantisme missionnaire
ou de 'engagement militaire — c’est le cas du fondamentalisme djihadiste. Dans ce cas, on ne parlera
pas de fondamentalisme islamique mais de fondamentalisme islamiste. Dans le premier cas, le
fondamentalisme est légitimiste, conservateur; dans le second cas, il défend un projet politique pour
conquérir le pouvoir, de mani¢re démocratique ou révolutionnaire. S’interroger sur le hanbalisme

16 ‘Abd Allah al-Turki, Usil madhab al-Imiam Ahmad Ibn Hanbal, al-Tab'a, Le Caire 1974.

17-J. Esposito, The Islamic Threat: Myth or Reality?, Oxford U.P., New York 1992, p. 7.

18 E. Pisani, “Al-wald’ wa-l-bara” enjeux d’une controverse en islam contemporain sur la perception et le statut de
lautre”, Communication au Congres Pluriel “Islam et appartenances”, Rome, 26-28 juin 2018.

1 Y.-Ch. Zarka, “Conflit et irruption de la violence en société démocratique”, in Y.-Ch. Zarka (sous la dir. de), Repen-
ser la démocratie, Armand Colin, Paris 2010.
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comme matrice du fondamentalisme islamique conduit & questionner le statut de 'autre qui y est
enseigné, mais aussi a interroger la vision du politique. Quel rapport le hanbalisme entretient-il
avec les masses? Est-il légitimiste ou révolutionnaire? Selon la ou les réponses, on se demandera si le
hanbalisme est matrice du fondamentalisme islamique ou du fondamentalisme islamiste.

Ces remarques préalables formulées, la clarification terminologique, historique et doctrinale
permet de percevoir certaines accointances entre le hanbalisme et le fondamentalisme islamique,
mais il se pourrait a la lumiere de la réalité plurielle et complexe du hanbalisme, qu’il possédat
des ressources doctrinales et théologiques pour déconstruire le fondamentalisme contemporain.
Dans cette contribution, nous proposons d’exposer et d’interroger deux points clefs de la doctrine
hanbalite ot se fonde et se joue le fondamentalisme islamique: le premier a trait au statut du Coran
et a ses lectures, le second au statut de la Sunna et a 'exercice d’'imitation du Messager de I'islam et
de ses épigones. On s’interrogera sur le role de la raison au sein du hanbalisme, dans quelle mesure,
elle peut jouer un réle dans la compréhension du texte coranique et du hadit. En effet, plus la raison
est circonscrite et son activité limitée, plus une lecture critique et distanciée des sources de I'islam
y est difficile. Quelle place les penseurs au sein du hanbalisme ont-ils accordé¢  la raison? Question
essentielle pour éclairer le débat contemporain sur le role du hanbalisme dans la généalogie du
fondamentalisme islamique.

Quel statut et quelles lectures pour le Coran?

L’histoire des polémiques, des réfutations, des anathémisations (¢24fir) a laissé dans 'ombre celle
des influences réciproques et des interactions dans le monde des idées et de la théologie musulmane.*
Or, confiner chaque école de figh ou de théologie dans une méthodologie indépendante et un
enseignement spécifique ne correspond pas a la réalité historique. Il est symptomatique que histoire
du figh atteste d’'un c6té de la volonté des hanafites de rendre compatible leurs déductions avec les
traditions et que, de 'autre c6té, les traditionnistes ont cherché a intégrer le raisonnement a leur
méthodologie. Ces transferts sont d’autant plus évidents que les savants, d’obédiences différentes, se
sont fréquentés et ont assisté aux cours de maitres qui ne sont pas de leur madhab. Déja, Ibn Hanbal
a été étudiant d’al-SafiT et il a confessé sa proximité avec Malik. Le $afi‘ite Ibn Katir (m. 774/1373)
a quant a lui suivi & Damas les enseignements du szyh de I'islam, Ibn Taymiyya. Le hanbalite Ibn
al-Tmad (m. 1089/1679) a loué dans son histoire sur les trésors des personnalités musulmanes, les
Sadarit al-dabab [t abbar man dahab, Uexcellence des positions d’al-As‘ari*! Dans le dogme du
Coran incréé, le rdle d’Ibn Hanbal a été déterminant.

A son époque, en effet, une polémique virulente opposa deux visions contradictoires du Coran.
Pour le courant rationaliste des mu'tazilites, le Coran est un acte divin: il est donc créé (mabliq), fini,
temporellement déterminé et ne saurait étre d’essence divine. Cette vision fut imposée par le calife
al-Ma'mun de 813 4 833. De l'autre c6té, le prédicateur populaire Ibn Hanbal harangua les foules
contre ceux qu'il accusait de mécréance (kufr): le Coran est kalim Allah, parole éternelle, comme
Dicu lui-méme.” Emprisonné par al-Mu'tasim, il est libéré par son successeur al-Mutawakkil, le demi-

0 Par théologie musulmane nous n’entendons pas uniquement le kalim qui est une théologie apodictique, mais le
discours des penseurs musulmans qui cherchent a exprimer et élaborer une connaissance sur Dieu, ses attributs, ses noms &
partir de la révélation du Coran.

2 Tbn al-Tmad, Sadarat al-dahab  f£ abbar man dahab, Maktabat al-Qudsi, Le Caire 1350-1351/1931 ou 1931-1932- 1933.

2 H. Laoust, La profession de foi d’Ibn Batta (traditionniste et jurisconsulte musulman décole hanbalite, mort en Irak 4

Ukbard en 387/997), Institut Francais, Damas 1958, p. 84-7.

Studia graeco-arabica 8 / 2018



238 Emmanuel Pisani

frére d’al-Ma'man qui prend position en sa faveur. L’histoire de cette querelle théologique est celle
d’une épreuve, la Mihna halaq al-Quran. Elle est racontée par les historiens musulmans avec des
accents dramatiques.”? En affirmant que celui qui refuse de tenir le Coran incréé (¢ayr mabling) est
un incroyant (kdfir), et en devenant le héros du dogme du Coran incréé — alors méme que le texte
coranique ne l'affirme pas — Ibn Hanbal a posé non seulement les jalons de la théologie hanbalite mais
aussi ceux de 'orthodoxie sunnite.?* En effet, la thése du Coran créé était soutenue par d’autres que les
mu'tazilites; elle ¢tait défendue par des hanafites & I'exemple du célebre Bisr al-Marisi (m. 218/833);
mais elle devient la croyance commune aux ahl al-sunna wa-I-gamai a, selon I'expression consacrée par
le hanafite Abi Ga'far al- Tahawi (m. 321/933) dans son /- ‘Aqida al-T abawiyya: le Coran est la parole
de Dieu (kalam Allih), aucune parole des créatures ne lui est comparable; “nous ne disons pas qu'il a
éeé créé (la naqirlu bi-halqibi) et nous ne nous différencions pas de la communauté des musulmans”.?

Ce statut du Livre n’est pas sans conséquence quant ala dimension fondamentaliste du sunnisme:
le dogme contribue 4 absolutiser la lettre et & transhistoriciser la vérité qu’elle contient. En ce sens,
il induit une lecture fondamentaliste car ahistorique et acritique: le Coran est la dictée de Dieu, il
est Pexemplaire terrestre de la matrice céleste du Livre (umm al-kitib). Comme I'a souligné Michel
Younes, “la confession du caractére incréé d’un texte, forme et contenu, sens et lettre, favorise
Iabsolutisation de chaque parole, de chaque injonction, de chaque verset. Dés lors que le Coran le
dit, cela devient ainsi et pas autrement, et son contenu est valable en tout lieu et en tout temps”.?
Ce dogme, en s'imposant a 'ensemble de la communauté musulmane, rend toute opinion contraire
suspecte d’hétérodoxie et donne lieu & I'anatheme. Les penseurs dont 'approche du Coran est
soupgonnée de remettre en cause le dogme, se retrouvent mis au banc de la communauté. L’approche
littéraire, textuelle, herméneutique, en distinguantla forme du contenu et lalettre du sens, est toujours
regardée avec circonspection. Ceux qui s'aventurent dans cette voie avancent par conséquent avec
prudence, non parfois, sans revenir en arri¢re. Il est symptomatique que la deuxieme édition arabe
de la Risalat al-tawhid du réformiste Muhammad ‘Abduh (1849-1905) ait supprimé le paragraphe
ot il affirmait que le Coran est créé.”” ‘Abduh allait méme jusqu’a y soutenir qu'Ibn Hanbal devait
nécessairement étre un partisan de la these du Coran créé, et qu’il ne soutint le contraire que par
esprit de politesse. Dans une plume emplie d’une courtoise ironie, il écrivait:

L’histoire nous a transmis aussi que certains imams refuserent de professer que le Coran est créé. Il faut
en voir la cause simplement dans leur désir de s’abstenir dans une querelle aussi passionnée et dans un
exces de politesse vis-a-vis de leur adversaire: on ne peut I'expliquer autrement, car nous croyons que
'imam Ibn Hanbal était d’un esprit trop distingué pour croire que le Coran est incréé, tout en le lisant

chaque nuit avec sa bouche et en le reconstituant ainsi par sa voix.?®

 F. Gad‘an, al-Mibna: Baht fi Gadaliyyat al-dini wa-l-siyisi fi-l-islim, Dar al-$uriq li-al-nasr wa-l-tawzi', ‘Amman 1989.
Voir aussi: W.M. Patton, Abmad ibn Hanbal and the Mihna, Brill, Leiden 1897, p. 93 et suiv. et J. van Ess, “Ibn Kullab
etla‘mihna’, Arabica 37 (juillet 1990), p. 173-233; J.P. Turner, “The End of the mibna”, Oriens 38 (2010), p. 89-106.

# Ch. Melchert, Abmad ibn Hanbal, Oneworld, Oxford 2006, p. 8-18.

%5 Aba Ga'far al-Tahawi, al- Aqida al-Taha'wiyya, Dar Ibn Hazm, Beyrouth 1990, §. 76, p. 20. Trés commentée
jusqu’au XVII si¢cle, cette profession de foi 'est surtout des hanbalites.

% Younes, Le fondamentalisme islamique: décryptage d'une logique (cité dlan. 1), p. 70.

¥ Muhammad ‘Abduh, Risilat al-tawhid, al-Matba‘a al-Kubra al-Amiriya, Bilaq 1315/1897, p. 33. Pour la traduction
francaise: Cheikh Mohammed Abdou, Rissalat al tawhid: Exposé de la Religion musulmane, traduite de I'arabe, avec une
introduction sur la vie et les idées du Cheikh Mohammed Abdou, par B. Michel et le cheikh M. Abdel Razik, P. Geuthner,
Paris 1925.

% Cheikh Mohammed Abdou, Rissalat al tawhid (cité dlan. 27), p. 33.
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Le dogme défini et partagé au sein de la communauté n’a cependant pas figé la pensée, y compris
au sein du hanbalisme.” Des distinctions précises, posées entre Ibn Hanbal et ses opposants, ont pu
étre retravaillées.’® La réflexion sur la nature du Coran et celle de sa récitation a permis d’enrichir la
théologie musulmane:*' on a ainsi distingué la récitation humaine du Coran comme acte humain,
de la récitation divine comme acte divin et éternel. Si pour les hommes l'acte de réciter est créé, en
Dieu, il lui subsiste. Par suite, la Parole en Dieu n’est ni lettres ni sons, mais une entité subsistante
comme son Omniscience ou sa Toute-Puissance. Les lettres et la récitation sont une trace (rasm2) de
sa Parole éternelle, et ce qui est entendu en sont des expressions ( 7b4rat). Ainsi, I'absolue distinction
entre Dieu et ’homme permet d’affirmer 'inaccessibilité de la Parole de Dieu en sa signification.
Ces notions ne sont pas sans résonnance au sein méme du hanbalisme, et Abu Ya'la Ibn al-Farra’
(m. 458/1066) dans son Kitib al-mu'tamad fi usil al-din, se réapproprie les grandes questions et
le raisonnement du kalim (nazar) au point d’en faire un devoir pour I'esprit humain.?? Le recours
a la notion d’expression (7bdra) suscite I'ire d’Ibn Taymiyya qui condamne cette réappropriation
théologique par les penseurs de sa madhab,”® mais le kalim fait désormais définitivement partie
du hanbalisme. Pour autant, si Aba Ya'la ibn al-Farra’ soutient avec les mutakallimin que Dieu ne
peut avoir de corps (gism), il rejette le zawil et interprétation métaphorique de ses attributs.** Ce
refus du tawil est-il commun au hanbalisme? Comment les hanbalites lisent-ils le Coran? Au-dela
du littéralisme, comment la raison permet-elle de comprendre les versets coraniques et dans quelle
mesure les hanbalites envisagent-ils la possibilité d’une lecture spirituelle, mystique du Coran?

Une des regles adoptées par les disciples d’Ibn Hanbal dans leurs lectures du Coran est la regle
dite du balkayfa ou du bi-la kayf, cest-a-dire du ‘sans comment’. Le hanbalisme des premicres
générations a théorisé la lecture littéraliste du Coran et a rejeté toute lecture théologique recourant
a l'interprétation, au symbolisme, a la raison. il semble qu'Ibn Hanbal n’ait pas explicitement
formulée cette reégle,” le principe y est clairement formulé par les premiers hanbalites: il s’agit
d’adopter le texte tel quel, sans chercher a I'expliciter, sans rien ajouter, sans commentaire (im2rdr).
Cette disqualification de la raison est typique du sectarisme et de I'étroitesse d’esprit qui caractérise
le fondamentalisme, mais elle ne saurait définir le hanbalisme dans son développement historique. Si

¥ ]. Hoover, “Hanbali Theology”, in S. Schmidtke (éd.), The Oxford Handbook of Islamic Theology, Oxford U.P.,
Oxford 2016, p. 625-46.

3 Van Ess, “Ibn Kullab et la mihna” (cité alan. 23).

U Al-A¥‘ari, Magalit al-islamiyyin wa btilaf al-musallin, éd. H. Ritter, I-Il et indices, Steiner, Constantinople 1929-33 -
Wiesbaden (BI 1 a-c) 1963.

32 Abu Ya'la ibn al-Farrd’, Kitib al-mu'tamad fi usil al-din, éd. W.Z. Haddad, Dar al-masriq, Beyrouth 1974. Dans ce
Trairé, Abu Ya'la ibn al-Farra’ traite de nombreuses discussions abordées dans le £alim: apres avoir exposé les régles de la
recherche, il traite de la connaissance de Dieu, des attributs et noms divins, de la volonté divine, de la Parole de Dieu, de la
Vie, de IEsprit, de I'Intellect, de la création du monde, des actes de Dieu, du kasb, de la prophétie, des Ginns, du Diable et des
Anges, de la Balance, du Pont ($irdt), des Tourments de la tombe, du Paradis et de 'Enfer, de la Résurrection, de la Foi, du
Commandement du bien et du mal, du repentir, des cinq piliers, de la réfutation de la salimiyya, de Uimamat, des extrémistes
SiTtes (¢ulat al-rifidiya), de anathémisation des interprétes du Coran (mutdawwilin). Voir Y. Abdul Azeez et al.,
“Al-Qadi Abu Ya'la: Thoughts and Influence on the Development of Legal Theory of Islamic Civilization and Sciences of
Jurisprudence”, International Journal of Islamic and Civilizational Studies, 1 (2014), p. 1-10.

¥ H. Laoust, La profession de foi d’Ibn Taymiyya, texte, traduction et commentaire de la Wasitiyya, P. Geuthner,
Paris 1986, p. 64.

3 Certains sont des attributs essentiels (diti), d’autres ajoutés (247d).

3 W. Williams, “Aspects of the Creed of Imam Ahmad Ibn Hanbal: A Study of Anthropomorphism in Early Islamic
Discourse”, International Journal of Middle East Studies 34 (2002), p. 441-63; Ch. Melchert, “God Created Adam in His
Image”, Journal of Qur anic Studies 13 (2011), p. 113-24.
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comme nous I'avons vu Aba Ya'la ibn al-Farra’ rejetait le 22 wil et 'interprétation métaphorique, il
ne méprisait pas I'usage de la raison pour lire le Coran. Quant a son prédécesseur Abu I-Husayn ibn
al-Munadi(m. 335/947), dans plusieurs ouvrages qu’il composasurle Coran, il défend l'interprétation
métaphorique des versets coraniques. L'usage possible du 7z wil appelle 4 interroger aussi le lien du
hanbalisme avec le soufisme pour qui, si la lecture du Coran s’appuie toujours sur la lettre, il s’agit
aussi d’en extraire U'esprit.

Nonobstant I'idée que le hanbalisme serait opposé au soufisme et I'aurait combattu — idée
qui vient sans aucun doute du wahhabisme et du combat de Ibn ‘Abd al-Wahhab contre les
confréries de la péninsule arabique®® -, lhistoire montre que l'affinité entre hanbalisme et
soufisme y est beaucoup plus affirmée.’” Certes, certains hanbalites ont condamné les soufis pour
leur désinvolture envers la Loi, leurs extravagances, leur passion pour ’Aimé que pourtant ils
ne connaissent pas, I'abandon de leur liberté qu’ils remettent dans les mains d’un maitre, leur
libertinage. Ibn “Aqil (m. 513/1119), a une époque marquée par le triomphe des saljugides et une
domination des idées d’al-Gazali (m.505/1111),?® admirait al-Hallag, mais il dut se rétracter.
Cependant, s’il mena une guerre contre le soufisme inauthentique de son siecle, il ne cessa de
louer les premiers mystiques rendant hommage a I'enseignement requ d’Aba Mansur al-‘Attar
(m. 468/10762). En réalité, loin de s’exclure, le lien entre hanbalisme et le zasawwuf est double:
d’une part, nombreux soufis dressent d’Ibn Hanbal le portrait d’'un homme saint et picux (waly)
des générations passées, et les hanbalites reconnaissent 4 Ibn Hanbal les vertus de la dévotion, de
ascétisme, de la quéte du silence.”” D’autre part, les hanbalites ont compté dans leurs rangs des
soufis de grande envergure. Parmi eux, ‘Abd Allah al-Ansari (m. 481/1089), exégete et juriste,
rédigea les Tabagat al-safiyya. 1l enseignait qu’il fallait prendre les hadits du Prophéte 4 la lettre
comme gage d’authenticité contre les innovations a§‘arites ou mu tazilites, mais il conduisait aussi
la voie mystique. Dans son commentaire littéral du Coran qu’il entreprend au cours de 'année
1044, il s’arréta longuement sur le verset S. 2, 165: “Ceux qui croient sont les plus ardents en
I'amour de Dieu”. Son enseignement, nous dit son biographe, en fut bouleversé et il concernera
désormais “exclusivement la vie spirituelle, congue comme un progres incessant dans 'amour de
Dieu, s’inspirant du Coran et de 'exemple du Prophéte”.* La mystique d’al-Ansari est comprise
comme un chemin de perfection, de croissance dans 'amour de Dieu, le souci de réaliser en soi
la perfection du tawhid qui consiste “a éloigner Dieu de la contingence”. Ansari en donne une
formulation tres claire: “Les docteurs n’ont exprimé ce qu’ils ont exprimé, et les saints n’ont
indiqué ce qu’ils ont indiqué en cette Voie que dans le but de rectifier le zawhid; tout ce qui existe
en dehors de lui en fait d’états et de demeures est accompagné de déficiences”.*! Pour le mystique
hanbalite, le sommet de la vie spirituelle est la participation au zawhid de Dieu Lui-méme dont la
fulguration rend celui qui en a acquis la grice, incapable de le définir, impuissant A le transmettre.
D’ou cette finale du Livre des Etapes qui a suscité tant de discussions et parfois de polémiques chez
ses commentateurs et qui sonne comme un avertissement 2 la doctrine que professera au XVII*™

3¢ Redissi, Le Pacte de Nadj (cité alan. 2).

37 Ch. Melchert, “The Handbila and the Early Sufis”, Arabica 48 (2001), p. 352-67.

3% G. Makdisi, Ibn ‘Aqil et la résurgence de lislam traditionaliste au XI siécle, IFPO, Damas 1963.

% Ibn al-Gawzi, Virtues of Imam Abhmad Ibn H anbal, Edited and translated by M. Cooperson, New York U.P., vol. 2,
New York 2015, Ch. 51-61, p. 2-51.

% S. de Laugier de Beaurecueil, Khwdja ‘Abdullih Ansiri (396-481 / 1006-1089). Mystique hanbalite, Imprimerie
Catholique, tome XXVI, Beyrouth 1965, p. 90.

Y Ihid, p. 136.
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siecle le pére du wahhabisme: “Dieu seul fait 'Unique! C’est Lui-méme qui unifie son Unité! Et
’homme qui s’y essaie mérite 'épithéte d’athée”.

Al-Ansarl n’est pas une exception. ‘Abd al-Qadir al-Gilani (m. 561/1166) fait partie des
maitres soufis enseignant le droit hanbalite; il précha 4 Bagdad la conciliation entre le sunnisme et
le soufisme. Il dirigea une école hanbalite et un 7:bit (couvent) ou il enseignait ’harmonie entre
la ferveur religicuse, 'attachement doctrinal, et I'union du cceur et de la raison.* L’apport majeur
des recherches orientalistes récentes portent sur Ibn Taymiyya et ses relations au soufisme. Loin de
compter parmi les adversaires les plus puissants et féroces des soufis, il appartenait lui-méme a une
confrérie soufie!* Son épitre al-Sifiyya wa-I-fugara, atteste de son attachement explicite au soufisme.
Ibn Taymiyya n’y condamne pas[état d’ivresse des soufis obtenu au moyen de causes licites comme le
sama‘du Coran, la mention des noms de Dieu (dikr) ou une audition fortuite (samad lam yaqsidhu),
mais il condamne I'obtention de cet état par des moyens illicites tels “la consommation d’enivrants,
les boissons alcoolisées et le haschich [...], lamour et la passion des formes, [...] laudition (sa4’) des
‘voix ravissantes’ (al-aswit al-mutriba)”* L'enseignement hanbalite a I'égard de la mystique soufie y
est donc subtil et nuancé. Il integre 'adhésion ferme a la doctrine sunnite, qui permet de préserver de
Ierreur, de I'innovation ou des envolées lyriques, tout en tournant le croyant vers la méditation et la
lecture spirituelle du Coran. Ainsi, le statut du Coran comme parole de Dieu incréé s’accompagne au
sein du hanbalisme d’un développement théologique et spirituel qui préserve le croyant d’une lecture
réductrice et fondamentaliste du Coran. Qu’en est-il de la relation au Prophéte et aux compagnons?
Qu’en est-il de leur imitation comme garant d’une voie de salut?

La Sunna: quel statut et quelles lectures pour le hadit?

L’historien et politologue Joseph Yacoub dit du fondamentalisme qu’il est d’abord “retour
aux sources, référence aux traditions, défense des identités et du corps de doctrine, et critique de
la modernité”.* Revenir aux sources, c’est revenir au Coran et 4 la Sunna du Messager de I'islam;
se référer aux traditions, c’est approcher la ferveur et la pureté du temps des origines; défendre les
identités et le corps de doctrine, cest veiller 4 garder intégre le noyau de la foi. Tout s'imbrique: le
doctrinal avec la pratique religieuse, le din et le tadayyin,” 'orthodoxie et 'orthopraxie. Sila question
de la nature du Coran et de ses lectures reléve essentiellement de la doxa droite, le hanbalisme est
aussi une praxis fondée sur I'enseignement du Prophete de I'islam et de ses épigones. Cette constante
fait-elle de lui une matrice du fondamentalisme islamique? L’hagiographie de I'islam des origines
qui dessine le tableau d’'une communauté parfaite, consensuelle, fervente se heurte a la réalité de
I'histoire: la communauté des origines, loin d’étre une umma unie, constituée de musulmans pieux,
ne faisant quun “seul corps”, est traversée dés 'époque du Prophete par des luttes intestines, des
rivalités, des conflits, a l'instar des luttes de pouvoir entre tribus et clans, les mu attarin et les ababis,

# Traduction de L. Massignon, La passion dal Hosayn-ibn-Mansour al-Hallaj, martyr mystique de UIslam, exécuté a
Bagdad le 26 Mars 1922. Etude d’bistoire religieuse, t. I, P. Geuthner, Paris 1922, t. I, p. 788.

# ‘Abd al-Qadir al-Gilani, Al-Gunya li-T dlibi T ariq al-Haqq, éd. ‘LF. al-Harastani, Dir al-Gil, Beyrouth 1999. Pour
la traduction en anglais dudit ouvrage: ‘Abd al-Qadir al-Gilani, Sufficient Provision _for Seckers of the Path of Truth, trans.
M. Holland, al-Baz Publishing, Houston 1995.

#G. Makdisi, “Ibn Taimiya: A Sufi of the Qadiriya Order”, American Journal of Arabic Studies 1 (1973), p. 118-29.

® Ibn Taymiyya, Magmii' al-fatiwa, vol. X1, p. 5-24. Voir I’étude: Q. Assef, “Le soufisme et les soufis selon Ibn
Taymiyya”, Bulletin détudes orientales 60 (2011), p 91-121.

% J.Yacoub, Fiévre démocratique et ferveur fondamentaliste. Dominantes du XXT siécle, Ed. du Cerf, Paris 2008, p- 15.

¥ “A.Yasin, al-Din wa-l-tadayyun: al tasri wa-l-nass wa-l-igtima’, al Tanwir, Beyrouth 2012.
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des oppositions entre les mecquois et médinois, les mubagirin et les ansars. La mort du Prophete de
I'islam lesa fait éclater au grand jour, etil est remarquable que la tradition les a conservés. Tilman Nagel
a montré qu’elle atteste non seulement de leurs complexités mais aussi du chaos des notions et des
concepts de I'islam a cette époque.”® Dans quelle mesure les hanbalites ont-ils été & méme de rendre
compte de cette réalité, sans l'effacer, sans I'idéaliser, a la traverser et a étudier rationnellement?
Cette clarification est essentielle car c’est d’elle que dépend le fondement du pluralisme au sein du
hanbalisme. Si l'origine est le point vers lequel est tourné le regard du théologien hanbalite, quel en
est le récit? Comment est-il lu, compris, interpréeé?

L’importance de origine se justifie par I'application du principe de lizziba‘de la Sunna:* il est
nécessaire de suivre ce qui est rapporté sur Muhammad et ses compagnons; il est le modele du bel agir
et il convient d’épouser son comportement en toutes choses. Al-Marrudi rapporte qu'Ibn Hanbal
racontait n’avoir jamais écrit un badit du Prophéte sans le mettre en pratique.®® En faisant de I'iz#ibi*
un principe théologique, les injonctions, dits, faits et gestes de Muhammad et de ses compagnons
ont acquis une dimension sacrée qui plonge le croyant au sein d’un milieu géographique déterminé
et prolonge une époque historique pourtant révolue. Ce principe comportemental se double de celui
de la répétition de 'enseignement des savants qu’il s’agit de transmettre et de suivre aveuglément,
sans se poser de questions et sans rechercher de preuves scripturaires ou rationnelles (zaqlid). Le
muqallid adhére sans restriction a I'enseignement d’un imam et & son école; et le muttabi’ conforme
son comportement a celui de Muhammad et de ses épigones.”

Cependant, s'il semble qu’Ibn Hanbal condamne ceux qui rejettent le zag/id — certains hanbalites
ont afirmé qu'il le rejette — il ne s’agit pas d’écarter la possibilité d’enseignements nouveaux
a des questions nouvelles qui nécessiteraient la pratique de I’7g#ihad. Sa critique porte avant tout
sur ceux qui ne veulent pas suivre le Prophete et ses compagnons.®® L’accomplissement des devoirs
religieux, les regles de la vie quotidienne et des relations sociales doivent étre gouvernés par la Sunna.
Ce principe ne conduit-il pas a faire de la Suzna une source plus importante encore que le Coran pour
le croyant, plus déterminante dans le quotidien de sa vie? Un des disciples d'Ibn Hanbal, al-Fudayl
ibn Tyad (m. 187/803), rapporte 'avoir entendu dire qu'il ne se risquait pas a affirmer que la Sunna
est prédominante (gadiyat) sur le Coran — mais, comme le dit le badit, quelle “explique le Coran
et le clarifie”. Si le Coran garde sa prééminence comme parole de Dieu, la Sunna n’en demeure pas
moins déterminante dans la vie du croyant.

Les principes du faqlid et delittiba ‘sont rigoureusement défendus parmiles premiceres générations
de hanbalites. Le prédicateur populaire (waiz) al-Hasan ibn ‘Ali al-Barbahari (m.329/941),%
disciple d’Aba Bakr al-Marwazi (m. 275/888) considéré comme I'un des étudiants les plus proches
d’Ibn Hanbal, rédige une profession de foi ot il dénonce, de mani¢re virulente et polémique, toute
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forme d’'innovation (bid'z). L’homme sait mobiliser les masses, et les T'abaqir al-hanibila racontent
qu’il fomenta des opérations violentes contre certaines minorités religieuses ou contre des hommes
accusés de vices et de s'adonner au péché. Pour le précheur, il convient de tuer 'adultére (zan),
lapostat (murtad), celui qui tue un croyant sans droit,” ou encore le gahmite qui recourt 4 I'analogie
par laquelle il s’écarte de la Sunna et dont le sang est aussi licite.>

Dans son Sarh al-Sunna, il exhorte a un retour aux sources de la religion (din atig), a la
communauté originelle des trois premiers califes — “Ali ne faisant pas partie chez lui des califes
bien-guidés, les Rasidin. L’importance qu’il octroie & la Sunna le conduit a afirmer que “Le Coran
a besoin de la Sunna plus que la Sunna du Coran”>” Pour lui, celui qui ne veut que le Coran et
rejette des textes du Prophete renferme en lui une hérésie.® Quant aux paroles des compagnons
du Prophete, elles sont considérées comme des enseignements et des exemples  suivre: il suffic de
les suivre en tout et de s’en contenter.” Celui qui diverge d’eux en une chose relative au domaine
de la religion est assurément mécréant (kafir).” Pour al-Barbahari, tout ce qui est essentiel 4 la vie
a été enseigné par le Prophete et ses compagnons, a la fois dans leurs paroles et par leurs exemples.
Par suite, le raisonnement ou I'analogie doivent étre rejetés. Non nécessaires, ils introduisent des
déviances: “Celui qui prétend qu’il reste une chose relative au domaine de I'islam qui aurait été
insuffisamment abordée par les compagnons, les a traités de menteurs. Il suffit alors de se séparer
d’eux et de les insulter”.! Suivre les compagnons, revient a rester fidele 3 la Sunna, & garder le
chemin de la voie droite et A étre préservé de toute déviance®® car les compagnons étaient sur la
voie de I'islam authentique et de la foi authentique (al-islim al-sahih wa-l-iman al-sahih).** Cette
importance accordée aux propos des compagnons et a leurs comportements construit I'image d’une
communauté originelle idéale, pure, immaculée. Cette idéalisation est entretenue par le prédicateur
traditionniste qui recommande de ne jamais mentionner les fautes ou erreurs des compagnons:
si des conflits les ont opposés, il faut les taire, si une science leur a échappé, il convient de n’en
dire mot. Quant a celui qui s’aventurerait dans la critique d’'un compagnon, il faudra ne pas
Iécouter, car préter son oreille laisserait une trace dans le cceur.®* Dans la méme veine, Aba Bakr
al-Hallal (m. 311/923), rapporte dans son ouvrage a/-Sunna, qu’Abu ‘Awana avait écrit un livre qui
comportait la description de défauts de compagnons. Salam Ibn Abi Mati'i lui dit: “‘donne-moi le
livee’; il le lui donna, puis il le brila (abragahu)” .

Cette préconisation de la censure aI'égard de tout ce qui pourrait fissurer I'image ou ’harmonie
de la communauté originelle, accompagnée d’un appel a la violence contre les courants ou contre
ceux qui dévient des vertus pronées par les premiers musulmans fait de cet hanbalisme une matrice
du fondamentalisme. Au lieu de reconnaitre I'existence de débats, de tensions et de divergences qui
ont traversé la premiere communauté musulmane, de chercher 4 en rendre compte et d’accorder
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une place a la diversité et ’hétéronomie, le prédicateur appelle au contraire a taire toute dissension
d’hier et 4 faire taire tout dissident d’aujourd’hui. Par-13, non seulement il forge le mythe de I'Age
d’or de la communauté originelle, mais il I'entretient puisque par contraste, le temps passant,
I’histoire de la communauté musulmane apparait toujours comme marquée par la décadence
qui nécessite un salutaire retour aux sources. Les différences d’opinions et de pratiques y sont
vues comme des diffractions, des dissonances, des décadences, des égarements. Cette idéalisation
de la communauté primitive conduit a rejeter toute personne qui porterait un regard critique,
et donc historique, sur la communauté originelle. Elle fonde et légitime le fondamentalisme
islamique. Par le recours  la violence, I'idéologie se mue en projet politique d’uniformisation de
V'umma, le fondamentalisme devient islamiste. Pour autant, al-Barbahari, dont les écrits et la vie
sont symptomatiques de I'extrémisme hanbalite, ne condamne pas la raison (‘zg/) qu’il définit
comme une grice (fad/) accordée par Dieu aux hommes pour les guider dans I'accomplissement
de leurs ceuvres nécessaires au salut.®® Mais sa condamnation de I'analogie, sur laquelle s’appuient
les gahmites, est sans appel.”

Ainsi donc, 'enseignement et la prédication populaire d’al-Barbahari a posé tres certainement
les jalons du fondamentalisme en islam, mais il n’est pas pour autant représentatif de I'école
hanbalite dont la tradition majoritaire assume au contraire les divergences et les étudie pour en
dégager la regle de la Loi.®® Dans cette perspective, la raison et le raisonnement sont nécessairement
convoqués. Sil’analogie reste une source secondaire, elle n’est pas exclue des usizl al-figh: dans U'Ilam
al-muwagqqi‘in, Ibn Qayyim al—éawziyya (m.751/1350) expose les cinq principes méthodologiques
du figh hanbalite, le cinqui¢me étant le giyds: son recours est toujours possible des lors qu’aucun
autre procédé n’a apporté de solution.®” Quant au zag/id, son maitre, Ibn Taymiyya, I'a condamné
et Ibn Qayyim al-Gawziyya en a écrit une réfutation ot il prend résolument position pour l'igrihid,
contre le zaglid.”® Cette condamnation n’est pas sans paradoxe: le zaglid en effet a pu étre vu comme
un moyen de garantir la pluralité des écoles et d’éviter que I'une d’entre elle ne finisse par imposer
ses conclusions aux autres, 4 s'institutionnaliser, & dominer.”! Mais c’est précisément en raison de
ce prétendu pluralisme qu’il conviendrait de garantir que s’oppose Ibn Taymiyya en rejetant le
taqlid: 3 une question qu'un musulman doué de raison se pose, il devra toujours chercher la fatwa
qui sera en conformité avec la Parole de Dieu et les dits du Messager, et cela indépendamment de
son école juridique (madhab). Suivre aveuglément un savant, comme suivre aveuglément une école
(madhab), n’est permis que pour celui qui n’a pas la possibilité de rechercher la science divine et
d’y puiser la réponse a sa question.”” De manicre paradoxale, la position d’Ibn Taymiyya ouvre, par
un autre biais, au pluralisme puisqu’il rend nécessaire la quéte constante de la vérité qui habite la
Parole. Elle explique qu’il ait contribué au développement de la théologie hanbalite en justifiant
de maniere rationnelle la possibilité pour '’homme de parler de Dieu sans s’égarer.”® Loin d’étre

€ Ibid.,§. 55, p. 43.
& Ibid.,§.76-77, p. 49-50.
¢ Ibn Qayyim al-éawziyya, I'lam,vol.1, p. 59-64.
? Ibid., p. 36-40.

7 A. Mustafa, On Taglid. Ibn al-Qayyim's Critique of Authority in Islamic Law, Oxford U.P., New York 2013.

7' Sh. Jackson, Islamic Law and the State. The Constitutional Jurisprudence of Shibab al-Din al-Qaraft, Brill, Leiden
[etc.] 1996 (Studies in Islamic Law and Society, 1).

72 Ibn Taymiyya, Magmu' fatawa, Dar ‘Alam al-Kutub, Riyad 1412/1992, vol. 20, p. 225.

7% Ibn Taymiyya, Dar’ tadarud al-'agl wa-l-naql, éd. M.R. Salim, 11 vols, Gami‘at al-Imam Muhammad Ibn Su‘ad
al-islamiyya, Riyad 1411/1991.

o

Studia graeco-arabica 8 / 2018



Le hanbalisme, matrice idéologique du fondamentalisme islamique? 245

Pesprit étroit d’'un al-Barbahari, Ibn Taymiyya est au contraire loué par al-Mardawi pour sa capacité
a proposer a partir des sources primaires de nouveaux enseignements: il est, dit-il, un al-mugtahid
al-mutlaq, comparable donc, pour ses compétences exceptionnelles, 2 Ibn Hanbal lui-méme.”

Conclusion

Des quatre principales madhabs, le hanbalisme est le plus minoritaire, mais il est aussi celui qui
a joué un réle prédominant en théologie et dans la piété sunnite, au point oit George Makdisi a pu
parler d’un “islam hanbalisant”.”® $’il donne 4 la théologie musulmane ses fondements dogmatiques,
s'il a su imposer la nécessité de fonder une argumentation sur des preuves scripturaires, il a aussi
donné au sunnisme une 4me spirituelle en comptant dans ses rangs des soufis en quéte d’¢élévation
mystique et de connaissance de Dieu: “Si vous vous isolez en votre Seigneur, alors il vous ouvrira
les portes de sa connaissance. Alors toute difficulté s’aplanit, toute amertume s’adoucit, toute peine
se dissipe et vous atteignez votre but” enseigne Ibn al-Gawzi (m. 597/1201) dans le Sayd al-hatir.”®
Ainsi, le hanbalisme se présente dans I'histoire de la pensée musulmane comme le courant qui
parvient a associer au plus haut degré une exigence morale, une pureté doctrinale et une ferveur
spirituelle. Il est de nos jours courant de reprocher aux traditionnistes leur ligne conservatrice,
rudimentaire et stérile tant pour la pensée religicuse que pour sa pratique et d’y voir une matrice
du fondamentalisme. En réalité, cette vision simpliste et injuste pourrait bien découler du prisme
idéologique moderne et libéral. Comme tout mouvement, le hanbalisme connait ses extrémismes,
ses dérives politiques et historiques, ses personnalités fantasques ou fanatiques, mais la généalogie
du fondamentalisme islamique associe abusivement et souvent par ignorance des auteurs en quéte
de perfection, de vertus et de sagesse, dont le regard ne cesse de se tourner vers celui qui pour eux est
P'accomplissement de leur aspiration et de leur désir: le Prophete de I'islam.
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