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Avicenne, commentaire de [a Sourate al-A'la

Traduction frangaise du texte établi a aide d’un ‘nonvean’ témoin
et relevé des emprunts de Fabr al-Din al-Razi dans son exégése de la sourate

Issam Marjani*

Abstract

This paper presents the Arabic text, accompanied by French translation, of Avicenna’s commentary on
Q 87, The Most High (Sirat al-A'li). The text is established taking into account a manuscript unknown
to the previous editors of this short but important commentary: Qom, Kitibhina Ayatillih Mar‘asi 286.
Avicenna’s commentary proves to be the source of Fahr al-Din al-Razi’s own commentary on Q 87.

1.La Sourate al-A'la ez les commentaires coraniques d’Avicenne

Avicenne (Ibn Sina, m. 428/1037) a écrit des commentaires coraniques’ sur les sourates a/-Ihlis
[Q 112)% al-Falag [Q 113]; al-Nas [Q 114],® ainsi que sur la Sourate al-A 74 [Q 87], qui fait lobjet
de cette étude; il a aussi commenté le verset 35 de la Sourate al-Nir, “Dieu est la lumiére des cieux et
de la terre” (Tafsir gawlihi ta ala: Allah nir al-samii wa-l-ard, Q 24:35) et le verset 11 de la Sourate
Fussilat, “Ensuite Il se tourna vers le ciel” (Tafsir qawlihi ta'dla: tumma stawa ili l-sama’i wa-hiya
duban, Q 41:11).4

Jules Janssens® a décrit en détail la structure, les argumentations et les thémes principaux de ces
commentaires. Il en dégage ainsi les éléments saillants: il s’agit d’ouvrages dans lesquels Avicenne
commente d’'un point de vue philosophique des parties diverses du Qur'an — versets choisis ou
sourates enticres — suivant fidélement 'ordre des mots et adressant, en relation 4 la lettre du texte,

‘Jai beaucoup bénéficié de I'aide précieuse de Cristina D’Ancona, je lui dis ici toute ma gratitude. Ma gratitude sincére
va aussi au réviseur anonyme, a qui je dois des corrections importantes dans mon apparat critique, et a M. Hossein Mottaqi,
qui m’a généreusement permis de consulter une copie numérisée du manuscrit Qom, Kitabhana Ayatillah Marasi 286.

' Voir la présentation générale par J. Janssens, “Avicenna and the Qur'an. A Survey of his Qur'anic Commentaries”,
Mélanges de I'Institut Dominicain d’Etudes Orientales du Caire 25-26 (2004), p. 177-92.

2 Authenticité contestée: voir la liste des manuscrits et des éditions dans D. Gutas, Avicenna and the Aristotelian
Tradition. Introduction to Reading Avicenna’s Philosophical Works. Second Revised and Enlarged Edition. Including
an Inventory of Avicenna’s Authentic Works, Brill, Leiden 2014 (Islamic Philosophy, Theology and Science. Texts and
Studies, 89), p. 506. Voir aussi I'étude doctrinale par D. De Smet - M. Sebti, “Avicenna’s Philosophical Approach to the
Quran in the Light of his Tafsir Surat al-Ikhlis”, Journal of Qur anic Studies 11 (2009), p. 134-48.

3 Pour les manuscrits, les éditions et les traductions, v. Gutas, Avicenna and the Aristotelian Tradition, cité ci-dessus, p. 507.

4 J. Michot, “Le commentaire avicennien du verset: ‘Puis Il se tourna vers le ciel: Edition, traduction, notes”,
Meélanges de [Institut Dominicain d’Etudes Orientales 14 (1980), p. 317-28. Voir aussi Gutas, Avicenna and the
Aristotelian Tradition, p. 507.

> Dansl'étude citée alan. 1.

© Copyright 2018 Pacini Editore Studia graeco-arabica 8 / 2018



206 Issam Marjani

nombre de thémes majeurs de la théologie et de la foi islamique, comme I'Unicité de Dieu (tawhid)
ou la Révélation (wahy).

Souvent négligés dans les travaux consacrés a la philosophie d’Avicenne, ces commentaires sont
pourtant des témoignages intéressants de la manicre de laquelle un faylasif pratique la science de
I'exégese coranique (¢afsir). Cela est vrai en particulier pour la Sourate al-A'li, ou Avicenne trouve
mati¢re pour discuter la preuve de I'existence de Dieu, le statut de la prophétie, et enfin la nature
de l'au-dela.

En hommage 4 la mémoire du Pere Maurice Borrmans qui a écrit sur la foi de I'Islam maintes
pages mémorables, je présente ici le texte arabe du commentaire avicennien sur la Sourate al-Aa,
accompagné d’une traduction frangaise. Dansla transcription du texte ainsi que dans ma traduction
jai tenu compte du témoignage d’'un manuscrit inconnu des éditeurs antérieurs de ce traité. Le
recueil Qom, Kitabhina Ayatallih Mar‘asi 286, dont Hossein Mottagi a récemment montré
I'importance dans cette méme revue,® contient en effet, parmi d’autres textes avicenniens, aussi ce
commentaire. Le travail que je présente n’en est pas I'édition critique: la recherche systématique
d’autres témoins du texte est loin d’avoir été faite, et il est bien possible que des manuscrits non
pris en compte jusquici existent dans d’autres bibliotheques, et qu’ils se révélent porteurs de
tradition textuelle valable. Dans ces pages j’espére plutét faire ressortir des données utiles pour
que quelqu’un mieux équipé que moi puisse publier I'édition critique de cet ouvrage si riche malgré
sa concision. Parmi ces données, il y en a un qui me semble d’un intérét spécial du point de vue de
I’histoire de I'influence d’Avicenne sur la pensée théologique en Islam sunnite. Ce commentaire
avicennien s’avére en effet étre la source de celui de Fahr al-Din al-Razi (m. 606/1210).7

2. Le commentaire avicennien de la Sourate al-A'la: contenu du traité

Le commentaire d’Avicenne sur la Sourate al-A'la s'articule en trois parties correspondant aux
trois buts (maralib) qu'il envisage dans la sourate: (i) affirmer 'existence de Dieu (i2bar al-ilah); (ii)
établir la doctrine des prophéties (tagrir al-nubuwwat); (iii) établir la doctrine du retour (tagrir amr
al-ma'ad). Voici un résumé des argumentations d’Avicenne.

2.1 Premier matlab: [existence de Dien

La preuve de l'existence de Dieu est marquée par la doctrine de la création (balg) qui forme 'objet
des quatre premiers versets. On entend son sens profond (murad), dit Avicenne, A travers deux types
de déduction (istidlal). Le premier type concerne la création de I'étre vivant et porte sur le passage
“qui créa et forma harmonieusement”.® Selon Avicenne, ce verset concerne la structure méme de
I’étre vivant en tant qu'effet de I'agir de Dieu, et I'idée qu’il met en avant est que 'on peut déduire

¢ H.Mottaqi, “Ms Qom, Kitabhina Ayatillah Mar'asi 286. A 11%/17% Century Iranian Anthology of Philosophical
and Theological Works in Arabic and Persian”, Studia graeco-arabica 6 (2016), p. 141-84, en part. no. 14, p. 149.

7 Voir plus loin ' Appendice, pp. 226-30.

8 Les versets coraniques sont cités d’aprés la traduction de R. Blachere, Le Coran. Traduction selon un essai de re-
classement des sourates, Maisonneuve, I-IIL, Paris 1949-1951 (Islam d’hier et d’aujourd’hui, 4-6), vol. II, p. 32. Blachere,
ibid., donne sur cette sourate les renseignements suivants: “Dans I'ensemble, la Tradition considére cette sourate comme
mekkoise. Néldeke la place parmi les plus anciennes; Montet, au contraire, en estime I'ancienneté douteuse et va méme,
pour des raisons de style trés discutables, jusqu’a en suspecter authenticité. On peut penser avec Bell qu’un texte ancien
(vt. 1-9) a été complété (vt. 10 suiv.), mais il n’est pas possible de voir dans les vt. 16 suiv. une addition probablement médi-
noise. Seul le vt. 7 est sirement postérieur de plusieurs années”.
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Avicenne, commentaire de la Sourate al-A‘la 207

Pexistence du Créateur a partir de la composition de corps et d’4me qui caractérise tout vivant.
Cette composition est bien le résultat d’une mesure (gadr): ce n’est pas n’importe quel mélange
qui produit le vivant, si bien que la création proprement dite est cet acte de mesurer (migdir).
Fait suite une description sommaire de la constitution des étres vivants, et puisque le corps a été
mentionné en premier, ¢’est d’abord la constitution du corps qui est examinée. Avicenne fait sien le
modele aristotélicien de composition des corps sublunaires: tout comme dans le De Generatione et
corruptione, les corps se composent des quatre éléments chaud, froid, sec et humide, opposés les uns
aux autres et mélangés en des proportions différentes pour chaque corps.

Mais la preuve de I'existence du Créateur s’'obtient aussi & partir de 'dme des étres vivants. Le
verset “qui décréta le destin et dirigea™ signifie, selon Avicenne, qu’il y a une faculté (quwwa) propre
pour chaque organe corporel. Alors que dans une lecture non-philosophique de ce verset on aurait
tendance a croire que gadara, que Blachere traduit par “décreta le destin”, fait allusion 4 I'idée que la
durée de la vie — et plus en général tout ce qui arrive a un étre vivant — dépend de Dieu, et que hada
(“dirigea”) renforce cette affirmation de la toute-puissance divine, Avicenne repére dans ce verset une
proclamation de finalisme presque aristotélicien. Le verset signifie pour lui que Dieu a établi pour
chaque organe du corps une faculté qui s’adapte & ce membre; ayant ainsi établi ce & quoi chaque
membre est destiné, Dieu a ajouté un finalisme global visant le bien-étre du vivant, qui résulte non
seulement de la correspondance entre 'organe et sa fonction propre, mais aussi de la coopération de
tous ces organes entre eux et avec leurs facultés respectives, pour la vie du vivant. Ces deux versets
se transforment ainsi spontanément dans une attestation scripturaire de I'argument dit du zadbir:
la preuve de l'existence de Dieu 4 partir du finalisme de la création.!® C’est pourquoi la mention de
la création des plantes vient en deuxi¢me, dans les versets 4 et 5, alors que 'on s’attendrait a voir
mentionnées d’abord les plantes, et puis 'animal.

Les versets 4 et 5, ot Dieu est décrit comme la cause de la croissance du “paturage” ainsi que
de sa transformation en “fourrage sombre”, et qui prétent encore une fois 4 interprétation dans le
sens de la causalité directe de Dieu dans les transformations de la nature (c’est bien Dieu qui fait
pousser I'herbe, et c’est Dieu qui en fait du foin sec), sont pliés par Avicenne dans un tout autre
sens: ils expriment la subordination de ce qui est hiérarchiquement inférieur, les plantes, & ce qui est
hiérarchiquement supérieur, 'animal. Autrement dit, si le Livre mentionne les plantes apres 'animal
c’est parce que celles-la sont orientées vers celui-ci et prennent leur sens par rapport a celui-ci.

Un probleme suit, qu’il est nécessaire selon Avicenne d’examiner. Pourquoi devrait-on avoir
recours & un agent volontaire (mzubtar, litt. “qui choisit”) pour justifier I'existence des étres naturels,
animaux et plantes? La réponse 4 la question factice (“si quelqu’un disait...”) nous montre un
Avicenne qui utilise la doctrine aristotélicienne de la causalité naturelle pour lui faire dire qu'un
mubtir est bien nécessaire. Pour expliquer la génération ne serait-il pas suffisant, semble suggérer
Iopposant, un principe comme “I’homme et le soleil engendrent ’homme”?!" Mais si tel était le

7 Trad. Blachere, Le Coran, vol. 11, p. 32.

10 Cf. H.A. Davidson, Proofs for Eternity, Creation and the Existence of God in Medieval Islamic and Jewish Philosophy,
Oxford U.P., New York - Oxford 1987, p. 213-36. Avicenne pourtant ne figure pas parmi les exemples des tenants de
I'*Argument from Design” énumérés par Davidson.

1" Selon toute vraisemblance Avicenne a a l'esprit ce principe célebre (Phys., 112,194 b 13 = p. 99.4 dans I'éd. Badawi
de la trad. arabe: Aristatalis al-Tabi'a, targama Ishaq ibn Hunayn ma'a surih Ibn al-Samh wa-Ibn ‘Adi wa-Matti ibn
Yinus wa-Abi [-Farag ibn al-T ayyib hagqaqahu wa-qaddama lahu ‘A. Badawi, al-Maktaba al-Misriyya, Le Caire 1964),
comme le prouve le fait qu'il mentionne comme causes de la génération le sperme d’un coté, et les corps célestes et les pla-
nétes de 'autre coté.

Studia graeco-arabica 8 / 2018
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cas, dit Avicenne, tout se reproduirait a I'identique et mécaniquement, car pour nous aussi il est
naturel d’opérer selon un critére de symétrie, sauf s’il y a un obstacle.’ Or ce n’est pas a I'identique
ni mécaniquement que se produit la génération du vivant: dans le sperme il y a des parties qui
sont capables d’engendrer tel organe, et d’autres qui en engendrent tel autre. Ce n’est donc pas la
nature a elle seule qui peut produire des différences d’organe et de fonction. Par conséquent, un
pouvoir (qudra) capable d’agir selon un choix (ihiyar) est nécessaire. En somme, les versets 2 4 5
sont interprétés comme une preuve de 'existence de Dieu fondée sur le finalisme interne 4 la nature,
qui implique un agent intelligent dirigeant les processus de génération.

2.2 Deuxiéme matlab: la doctrine de la prophétie

La partie consacrée a la doctrine de la prophétie s’inscrit dans 'ensemble des autres ouvrages
d’Avicenne sur le sujet.”” Dans cette partie, qui commente les versets 6-15,' trois sont les aspects
considérés. Tout d’abord, Avicenne affirme que les deux facultés théorétique (al-nazariyya) et
pratique (a/- amaliyya) sont d’'une qualité exceptionnelle dans I'ame du Prophéte: le verset 6, “Nous
te ferons précher et tu n’oublieras pas™ veut dire, selon lui, que Dieu donne a'dme du Propheéte une
force (yugawwi) telle, que cette Ame atteint une perfection et une noblesse supérieures a celles des
Ames des tous les autres étres humains. Ceci, aussi bien du point de vue de la faculté nazariyya que
du point de vue de la faculté ‘amaliyya: connaissance supérieure et sainteté parfaite caractérisent le
Prophete et sont induites dans son 4me par Dieu.

Le verset 6 est donc reconduit d’emblée a un cadre aristotélicien. La source de 'idée de la présence
dans chaque ame — et 4 un degré unique de perfection dans celle du Prophete — des deux facultés
théorétiqueet pratiqueestindiquéegénériquement par Avicennedanslessciencesfondamentales (“les
sciences des principes”, al-‘uliim al-usuliyya), expression dans laquelle on voit sans peine I'assonance

12 Jentends ainsi I'exemple avicennien de quelqu’un qui allume une bougie: si celui-ci allume cinq chandelles d'un
c6té, il aura naturellement tendance & en allumer autant de l'autre coté, sauf §'il y a quelque raison qui I'en empéche;
4 plus forte raison, donc, les agents non-volontaires et toute la nature agissent en reproduisant mécaniquement toujours la
méme ‘symétrie’.

3 Voir surtout L. Gardet, La pensée religieuse d’Avicenne (Ibn Sind), Vrin, Paris 1951, p. 107-28; M. Marmura,
“Avicenna’s Psychological Proof of Prophecy”, Journal of Near Eastern Studies 22 (1963), p. 49-56; E.A. Elamrani-Jamal,
“De la multiplicité des modes de la prophétie chez Ibn Sina”, in J. Jolivet - R. Rashed (¢d.), Etudes sur Avicenne, Les Belles
Lettres, Paris 1984, p. 127-42; J. Michot, “Prophétie et divination selon Avicenne. Présentation, essai de traduction cri-
tique et index de U'Epitre de lime et de la sphére”, Revue philosophique de Louvain 83 (1985), p. 507-35; M. Afifi al-Akiti,
“The Three Properties of Prophethood in Certain Works of Avicenna and al-Ghazali”, in J. Mc Ginnis - D. Reisman (éd.),
Interpreting Avicenna. Science and Philosophy in Medieval Islam. Proceedings of the Second Confeérence of the Avicenna Study
Group, Brill, Leiden - Boston 2004, p. 189-212. La méme doctrine qui est présentée ici se retrouve aussi dans le Sz]’di livre
X, dans le Nagar, dans UEpitre sur [établissement des prophéties, Uinterprétation de leurs symboles et de leurs images e dans
U Epitre des états de lime, de sa survie et de son retour. Voir enfin Avicenne (2). Epitre sur les prophéties. Introduction par O.L.
Lizzini, traduction et notes par J.-B. Brenet, Vrin, Paris 2018 (Translatio. Philosophies médiévales).

4 La partie censée concerner la prophétie inclut le verset 7, “excepté ce qu’Allah voudra” (trad. Blachere), dont on
vient de lire chez ce méme savant (cité 4 la n. 8) qu’il est sans doute postérieur 4 la sourate, trés ancienne. La raison en est
que ce verset contient une doctrine plus tardive par rapport 4 la prédication mekkoise. “Faute d’imaginer que ce vt. est
une addition postérieure, les commt. ne parviennent qu’au prix de grands efforts a le relier au précédent. Ils interpretent:
n’omets rien de ce que Dieu veut. Mais cette interprétation est irrecevable et doit céder a celle adoptée et qui est également
mise en avant par certains comm. On a ici un texte fondamental pour la théorie de 'Abrogeant et de 'Abrogé (...). Or on
sait que cette théorie n’est pas contemporaine des premiéres années de la Révélation” (p. 32-33). Avicenne, comme on le
verra sous peu, présente une troisieme interprétation différente de ces deux. Voir ci-dessous la n. 20.

1> Trad. Blachére (cité 2 lan. 8), p. 32.
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avec les sciences des szl (racines, fondements) de la pratique de la foi musulmane, mais qui ne
peut indiquer rien d’autre que les textes philosophiques fondamentaux sur I'’Ame humaine, et
notamment I’Etbique 4 Nicomague. Dans ces “sciences fondamentales” il est établi, dit Avicenne,
que 'dime humaine poss¢de les facultés théorétique et pratique, thése et terminologie qui figurent
dans la version arabe de I'Ethique 4 Nicomaque.'® Aussi la subordination de la faculté pratique 2
la faculté théorétique est une doctrine aristotélicienne intégrée dans le verset coranique: 'ame du
Prophete atteint la perfection du point de vue de I'agir, ou “devient sainte, qudsiyya” en vertu des
“connaissances vraies et divines, bi-/- ulim al-haqiqiyya wa-l-ma arif al-ilibiyya”. C'est encore une
fois une raison profondément aristotélicienne qui inspire, dans I'exégese d’Avicenne, 'ordre méme
des paroles coraniques: Dieu mentionne en premicére la faculté théorétique, qui a la primauté chez
Aristote, en disant “nous te ferons précher”. C’est en effet & cause du perfectionnement de la faculeé
connaissante de I'Ame'” — dans 9ewpetv comme dans sa traduction arabe #azara il y al'acte de ‘voir’
et ‘contempler’® — que cette Ame devient sainte et parfaite, au point qu’elle n’oublie pas, comme il
arrive aux Ames humaines normales.

Le verset suivant, “excepté ce qu'Allah voudra”,"” est donc inséré dans cette visée aristotélicienne
projetée dans la sourate. Alors que le verset énonce la possibilité que telle ou telle autre partie de
la Révélation soit “oubliée”, en fournissant ainsi le bien-fondé de la théorie dite de I’ “Abrogeant”
et de '“Abrogé”,” pour Avicenne le verset signifie que le Prophéte, ayant de toute fagon une dme
humaine, n’a pas la puissance naturelle de contempler sans jamais se distraire ni oublier. Clest
presque le contraire de ce qu’affirme le verset, puisque dans celui-ci il est dit que Dieu fera oublier
telle ou telle chose au Prophete, alors qu'Avicenne soutient que c’est en tant qu'dme humaine que
celle du Prophete aussi est portée par nature a 'oubli, malgré le perfectionnement extraordinaire
produit par Dicu en elle. Encore une fois, 'écho aristotélicien est parfaitement reconnaissable:
Avicenne a sans doute a I'esprit le passage célebre du livre XII de la Métaphysique on Aristote dit
que I'état de contemplation qui chez ’homme n’est possible que par courts moments de bonheur
est éternel en Dieu.?!

16 Eth. Nic,X7,1077 a27-28 et 1177 b 24 - 1178 a 2, respectivement p. 559.4 et 561.7-563.1 dans la trad. arabe: The
Arabic Version of the Nicomachean Ethics, ed. by A.A. Akasoy - A. Fidora, with an Introduction and Annotated Translation
by D.M. Dunlop, Brill, Leiden-Boston 2005 (Aristoteles Semitico-Latinus, 17). Dans ces passages la terminologie est
différente par rapport & celle d’Avicenne: voir ci-dessous la note 18.

7" D. Gutas, “Imagination and Transcendental Knowledge in Avicenna”, in J.E. Montgomery (éd.), Arabic Theology,
Arabic Philosophy. From the Many to the One. Essays in Celebration of Richard M. Frank, Pecters, Leuven - Paris 2006
(Orientalia Lovaniensia Analecta, 152), p. 337-54; O. Lizzini, “Human Knowledge and Separate Intellect”, in R. Lépez-Farjeat
- R. Taylor (¢d.), The Routledge Companion to Islamic Philosaphy, Routledge, London - New York 2015, p. 285-99.

18 Pour les correspondances entre 9ewpeiv et nagara dans la version arabe de I'Ethique 4 Nicomagque voir
M. Ullmann, Die Nikomachische Ethik des Aristoteles in arabischer Ubersetzung. I-1I, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden
2011-2012, vol. I, p. 395-6.

1 Trad. Blachére (cité alan. 8), p. 32.

% Voir plus haut la n. 14. Sur la doctrine dite de “I’Abrogeant et ' Abrogé”, voir I'importante étude de M. Zayd, A/-
nash fi l-quran al-karim, divdsa tasri‘iyya taribiyya nagdiyya, I-11, Dar al-waf’, al-Manstra (Egypt) 1987, en part. pour ce
qui concerne la Sourate al-Ai: vol. 1, p. 477-8 et vol. II, p. 889. Voir aussi J. Burton, “Abrogation”, in: Encyclopaedia of
the Qurin, General Editor ].D. McAuliffe, Georgetown U.P., Washington DC (consulté le 25 Oct. 2018 htep://dx.doi.
org/10.1163/1875-3922_q3_EQCOM_00002) et A. Rippin, “Abrogation”, in Encyclopaedia of Islam Three Edited by
K. Fleet - G. Krimer - D. Matringe - J. Nawas - E. Rowson (consulté le 25 Oct. 2018 http://dx.doi.org/10.1163/1573-
3912_ei3_COM_0104. First published online: 2007).

2 Metaph. X117,1072 b 14-16, p. 1609.1-2 dans la trad. arabe: Averrots, Tafsir ma ba'd at-Tabi'at (Grand Commen-
taire de la Métaphysique), Texte arabe inédit établi par M. Bouyges S.J., III vol., Imprimerie Catholique, Beyrouth 1948
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La faculté pratique est présentée ensuite comme le perfectionnement (takmil) de 'ame du
Prophete. Une fois ce degré de perfection atteint, son devoir est celui de faire appel (da‘wa)
aux autres étres humaines, qui sont imparfaits (zdgisina), pour qu’ils s’acheminent vers la
vérité (hagq), afin qu'ils puissent atteindre cux aussi I'état de perfection. Ceci, dit Avicenne, se
fait a travers trois étapes: la purification de 'dme, qui doit se débarrasser des fausses croyances;
le dévouement total A la connaissance et aux sciences divines (verset 10);?2 enfin, I'obéissance
et le service de Dieu (verset 14),> qui représentent I'achévement de I'Ame théorétique grace
aux bonnes actions. Ici encore, une source philosophique primaire pour Avicenne se fait jour.
La these selon laquelle il y a quelque chose d’encore supérieur par rapport a la perfection, c’est-
a-dire 'effusion de sa propre perfection sur les autres, est caractéristique du Liber de causis: les
mots mémes d’Avicenne sont tirés de ce texte néoplatonicien célebre, o le Premier Principe
est dit étre au-dessus de la perfection méme en tant qu’il répand sa causalité sur les choses
inférieures (fawqa al-tamam, aussi bien dans le De Causis, prop. 21, p. 99.9 Bardenhewer, que
chez Avicenne, p. 218.9).%

2.3 Troisiéme matlab: la doctrine du retour

La troisitme partie du commentaire est consacrée a la doctrine du “retour, ma'dd”* Selon
Avicenne, c’est une doctrine clairement affirmée (hida [-bayan tamm kiamil) par les versets 16-
17, “Mais vous [Incrédules!], vous préférez la Vie Immédiate / alors que la [Vie] Dernicre est
meilleure et plus durable”.*® Encore une fois dans 'interprétation avicennienne le Livre se donne
pour but d’¢tablir une these philosophique qui est tout d’abord I'autarcie aristotélicienne de la
Yeopta, cest-a-dire 'idée que seule la vie de I'esprit n’a aucun but au-dela d’elle-méme, alors que
tous les autres biens et toute autre activité sont en vue de quelque chose d’autre. Etablir quil y a
“retour” de 'ame humaine (izbat amr al-ma'id) et affirmer que seul le plaisir non-corporel de la
contemplation est recherché pour lui-méme, ou en soi (hadihi al-ladda matliba li-datihi)¥ sont
énoncés par Avicenne dans la méme mouvance comme le but essentiel de ces versets.

L’étre humain, poursuit-il, qui dans la vie d’ici-bas (a/-hayit al-dunyawiyya) n’a acces qu'a des
plaisirs sensibles (al-laddair al-gismaniyya) tout comme les autres animaux, doit sen détacher
et rechercher les plaisirs spirituels (a/-laddat al-rihaniyya). Les caracteres des plaisirs corporels
montrent quils ne sont pas a rechercher en eux-mémes: qu’ils ne sont que des moyens pour une
fin, tel le plaisir de la nourriture pour la vie, ou le plaisir sexuel pour la génération. La preuve en
est 'expérience ordinaire: on ne devient pas meilleur ni plus respecté en raison de la quantité de
nourriture et boisson ou du nombre d’actes sexuels; plutét le contraire, puisque un glouton ressemble
plut6t a un animal; de plus, on pratique le sexe dans I'intimité, et on ne va pas se glorier de s’étre gavé
comme une oie.

(Bibliotheca Arabica Scholasticorum, VII).

2 Trad. Blachere (cité alan. 7), p. 33.

2 Jhid.

# Cf. C. D’Ancona, “Avicenna and the Liber de Causis: A Contribution to the Dossier”, Revista Espasiola de Filosofia
Medieval 7 (2000), p. 95-114.

» Cf.J. Michot, La destinée de 'homme chez Avicenne. Le retour (maid) 4 Diew et limagination, Pecters, Louvain
1986; voir aussi F. Lucchetta, Avicenna. Epistola sulla vita futura, Antenore, Padova 1969. Dans le corpus avicennien, deux
chapitres traitent cette question: 'un dans le livre X de la Méraphysique du S'zﬁz et 'autre dans la Section Il du K. a/-Nagar.

%6 Trad. Blachere (cité alan. 8), p. 33.

¥ Voir plus haut n. 16.
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En outre — et c’est | la deuxi¢me raison qu’Avicenne avance en faveur de son interprétation du
madd — ces plaisirs sont dans leur réalisation méme transitoires, et de toute facon il vont cesser au
moment de la mort: voild la preuve qu’ils ne représentent pas la fin supréme de la vie humaine et
qu’ils ne sont pas comparables au bonheur de 'au-dela. Celui-ci seul est “durable et permanent”: il ne
va jamais finir, il ne change pas: tout ceci est pour Avicenne le matlab de ces versets. Mieux, la nature
non-corporelle du 724 4d est 'explication ultime (finale, ou essentielle) de cette partie de la sourate:
wa-hida al-bayan aqsa (...) hida al-bib.

Or, nul n’ignore que la nature purement spirituelle du 724 d est, pour dire le moins, loin d’étre
clairement établie dans le Coran; aussi on sait bien, depuis les recherches anciennes mais toujours
fondamentales du Pére Anawati,”® que Cest A partir de I'Epitre d’ Avicenne sur la résurrection® qu’al-
Gazalis’est attaché A une des trois théses majeures qui a ses yeux font d’Avicenne un infidéle. Contre
la Scripture, affirme al-Gazali, Avicenne soutient que la vie de I'au-dela ne concerne que la partie
spirituelle de 'ame, en démontrant par la son mépris pour la doctrine explicite de récompenses et
chatiments corporels réitérée dans le Livre.*® Ce que nous voyons ici est un Avicenne qui ne ménage
aucun effort pour retrouver dans la lettre de la Sourate al-A'la I'énonciation d’un madd spirituel,
suite auquel 'dme sanctifiée va se trouver dans un état d’éternelle jouissance qui ne concerne que
I’dme rationnelle.?!

En conclusion, le contenu des versets 18-19 de la sourate® indique, dit Avicenne, que
ces trois doctrines sont le message principal de tous les Livres (subuf) descendus sur les
prophétes: la connaissance des sciences divines (a/-ilahiyyat), des prophéties (al-nubnwwit), et
du retour (al-ma'id).

3. La Sourate al-A‘la: le texte arabe, manuscrits et éditions

Le commentaire d’Avicenne sur la sourate a/-47i figure dans le premier supplément de
Brockelmann a son ouvrage Geschichte der arabischen Litteratur. Comme supplément a la p. 454,

7«

et sous l'intitulé “5a”, il y fait mention d’un manuscrit situé a Mashad, dont la cote est indiquée
comme suit: III, 22.66.% Dans sa liste des ouvrages d’Avicenne publi¢e en 1950, le Pére Anawati
mentionne ce commentaire et reprend a son compte I'indication fournie par Brockelmann.** Par

28 G.Ch. Anawati, “Un cas typique de I'ésotérisme avicennien. Sa doctrine de la résurrection des corps” dans Id., Etudes
de philosophie musulmane, Vrin, Paris 1974 (Etudes Musulmanes, 15), p. 263-89 (originairement publié¢ dans La revue du
Caire, 1951).

¥ Cf. Lucchetta, dvicenna. Epistola sulla vita futura, cité alan. 25.

3 Algazel, Tahafot al-falasifat (L incobérence des philosophes). Texte arabe établi et accompagné d’un sommaire et d’index
par M. Bouyges S.J., Imprimerie Catholique, Beyrouth 1927 (Bibliotheca Arabica Scholasticorum, 2), question 20, p. 344-75.

31 On retrouve dans le commentaire avicennien une allusion au feu de 'enfer, qui est aussi un feu sensible (p. 220.8);
mais les jouissances célestes ne sont que spirituelles, toute jouissance sensible étant rejétée comme typique de ce que 'ame
humaine a en commun avec celle des animaux: 'allusion 4 la nourriture, aux boissons et au sexe (cf. par exemple Q 37:45-47
et49; Q52:22; Q 56:18-21 Q 76:15-16) qui n’auront aucune place dans I'état de 'sme qui a accompli le “retour”, est on ne
peut plus évidente.

32 “En vérité, cela se trouve certes dans les Premiéres Feuilles / les Feuilles &’ Abraham et de Moise”, trad. Blachere (cité
alan.8),p.33.

3 C. Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur. Erster Supplementband, Brill, Leiden 1937, p. 814.

3 G. Anawati, Muallafit Ibn Sina, Dar al-marif, Le Caire 1950, p. 264. Anawati mentionne un seul manuscrit
et donne la cote de Brockelmann, sous la forme Mashad 3*22*66: voir ci-dessous n. 37 et Id., “La tradition manuscrite
orientale de 'ceuvre d’Avicenne. Essai de bibliographie avicennienne”, dans Etudes de philosophie musulmane, p. 229-62
(originairement publié¢ dans lz Revue Thomiste, 1951), p. 257.
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la suite, cet écrit a été édité deux fois. La premicre édition est I'ceuvre de “Ali Hikmat Asgar,*
édition publiée en 1954 & Téhéran. Dans son Introduction™ il dit avoir consulté deux manuscrits,
dont il donne les cotes suivantes: Mashad, Asitin-i Quds-i Radawi 627 et Milli Malek 4653 (sans
nom de ville).’® La deuxi¢me édition a été publiée en 1983 a Beyrouth par Hasan ‘Asi.* Cette
édition a été faite sur la base de deux “témoins”, qui ne sont pourtant pas indiqués clairement.
Voila ce que dit ‘Asi:

Jai établi ce texte sur la base de deux témoins. L'un est un témoin manuscrit, et lautre a été publié. Le
témoin manuscrit se trouve dans la bibliothéque Université, cote 1458 écriture farsi. (Le traité occupe)
deux folios et démi, 29 lignes par page,  peu pres 15 mots par ligne (...). Le témoin publi¢, Anawati le

mentionne comme étant un manuscrit qui se trouve & Mashad, cote 3/22 (66); or cette cote indique

que cest le manuscrit publié par ‘Ali Hikmat Asgar, avec une introduction en persan.*’

Je pense que ce passage signifie que Hasan ‘Asi s'est servi d’un manuscrit qu'il nomme
“Université 1458”, et qu'il avait auparavant indiqué comme conservé a Istanbul;*! il s’est aussi servi
de Iédition de Asgar, dont il rappelle qu’elle est fondée sur le manuscrit de Mashad.

En 2016, Hossein Mottaqi a signalé I'existence d’'un nouveau témoin de ce traité dans
la magmi'a Qom, Kitabhana Ayatullih Mar‘asi 286;* ce manuscrit n’était pas connu des
éditeurs antérieurs.

3 ‘AH. Asgar, “Tafsir Sarat al-A'l", Magallat Dinisgah Adabiyyat 3 (1954), p. 54-60. 1l ne s’agit pas d’une édi-
tion critique: aucune recensio codicum n’a été faite et apparat critique manque. Le texte publié par Asgar a été traduit en
anglais par M. Abdul-Hagq, “Ibn Sina’s Interpretation of the Qur'an”, The Islamic Quarterly 32 (1988), p. 46-56. Je remercie
M. Ali Faraj (Biblioteca Ambrosiana, Milano), qui m’a généreusement envoyé un exemplaire de I'édition Asgar.

3¢ Asgar, “Tafsir Sarat al-A'la”, p. 54 en persan; je remercie beaucoup mon collegue Pedram Katanchi pour son aide
dans la lecture de ce texte.

% Ce manuscrit est mentionné parmi les témoins du commentaire de la Sourate al-A7li par Gutas, Avicenna and the
Abristotelian Tradition (cité alan. 2), p. 507 sous la cote: “Mashad Rizavi I 4/62”.

3% Anawati, Mu allafit Ibn Sini (cité i la n. 34) ne mentionne pas ce manuscrit, qui n’est d’ailleurs pas facilement
identifiable, bien que la bibliothe¢que visée soit selon toute vraisemblance la Melli-ye Malek de Tehéran; une recherche
dans le catalogue Mustafa Dirayatl, Fibristwira-i dastniwistha-i Iran, Kitabhana, Miaza wa-Markaz-i Asnad-i
Maglis-i Sura-i Islami, Tihran 1389 h.§./2010 ne m’a pas permis de retrouver la cote exacte, et je n’ai pas pu
accéder au catalogue de ‘Abd-al-Husayn Ha'iri (Fibrist-i Kitabpina-i Maglis-i Sari-i Islami, Tihran Caphana-i
Maglis, Tihran 1376 h.5./1997). Il y a donc trois cotes qui sont indiquées pour ce qui est selon toute vraisemblance
un manuscrit présent 3 Mashad: III, 22, 66 (Brockelmann, Anawati et ‘Asi, sous des formes différentes); 62 (Asgar);
14/62 (Gutas).

¥ Cf. H. ‘Asi, al-Tafsir al-qurini wa-l-luga l-sifiyya fi falsafat Ibn Sind, al-Mu’assasa |-gami iyya li-l-dirasat wa-l-nasr
wa-l-tawzi’, Beyrouth 1983, p. 94-103 (T afsir sirat al-A1a).

W “Ast, al-Tafsir al-quriini, p. 94. Les variantes enregistrées dans I'éd. ‘Asi sont donc tirées du texte publié par Asgar,
sans qu'il soit possible au lecteur de savoir §'il s’agit de la legon du manuscrit de Mashad ou du texte établi par Asgar, puisque
cette édition n’a pas d’apparat critique.

4 Cf.“Asi, al- Tafsir al-qurini, p. 94. Le manuscrit utilisé par ‘Asi et sommairement décrit dans le passage cité ci-dessus
est mentionné pour la premiére fois & propos du premier texte du recueil, le 7afir ayat al-nir. “Asi écrit: “ai établi ce texte
[le Tafsir dyat al-niir] sur la base d’'une seule copie qui se trouve dans la bibliothé¢que de I'Université d’Istanbul, cote 1458”
(p- 84). Dans ce cas aussi il m’a été impossible de retrouver la cote exacte. Ce manuscrit est mentionné parmi les témoins
du commentaire de la Sourate al-"Ali par Gutas, Avicenna and the Aristotelian Tradition (cité alan. 2), p. 507, sous la cote
“Istanbul, Universite 1458”.

# Pour la description compléte du contenu de ce recueil gigantesque, voir I'article de Hossein Mottagqi cité plus haut a

lan. 6.
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4. Note au texte et 4 la traduction

Pour les raisons que ce survol des éditions antérieures rend évidentes, ce que je propose ici n’est
rien de plus qu’un matériel préparatoire pour I'édition critique. Je n’ai pas réussi a localiser les deux
manuscrits utilisés par Asgar en 1954 et par ‘Asi en 1983. Les sigles qui figurent dans 'apparat critique
sont les suivants:

Q = Qom, Kitiabhina Ayatullih Mar‘asi 286, p. 85.11-88.15.
Asgar = ‘AH. Asgar, “Tafsir Sarat al-A'la”, Magallat Danisgah Adabiyyar 3 (1954), p. 55-60.

‘Asi = H. ‘Asi, al-T. afsir al-qurani wa-l-luga [-siafiyya fi falsafat Ibn Sind, al-Mu’assasa |-gami'‘iyya li-l-
dirasat wa-l-na$r wa-l-tawzi’, Beyrouth 1983, p. 96-103.4

I ap. ‘Asi = variantes du manuscrit Istanbul, Université 1458(que nous n’avons pas identifié), telles

qu’elles sont singalées dans I'édition ‘Asi.

Dans ma traduction jai essayé d’étre fidele au texte arabe sans renoncer a lintelligibilité. Les
versets du Qur'an sont cités d’apres la traduction de Régis Blachere (citée plus haut, note 8).

S. Appendice: Fabr al-Din al-Razi lecteur du commentaire avicennien

Dans le deuxieme chapitre de la deuxi¢me section du traité qui, a l'intérieur du K. al-matalib
al-‘aliya, Fahr al-Din al-Razi consacre a la “Prophétie”, on retrouve un commentaire de la Sourate
al-A7a.* Dans ce commentaire, Fahr al-Din al-Razi s'inspire constamment d’ Avicenne; il ne se limite
pas a suivre 'enchainement des arguments dicté par ce dernier, mais il présente nombre d’emprunts
littéraux. Jen ai fait un inventaire, en me bornant aux seuls passages ot le mot-a-mot est presque
identique: cet inventaire se trouve dans "’ Appendice.

Les considérations d’ordre historique et doctrinal que cela suscite sont nombreuses et méritent
un examen de détail qui ne peut pas étre conduit ici. Il y a pourtant des éléments qui d’ores et déja
s’'imposent a l'attention du lecteur des deux commentaires. Premi¢rement, le cadre ‘aristotélisant’
d’Avicenne — dans le sens tres élargi que jai essayé de dégager dans cette introduction — est repris
a son compte par Fahr al-Din al-Razi: pour lui comme pour Avicenne, la Sourate contient tout
d’abord une preuve de 'existence de Dieu tirée du finalisme de la nature (Texte 1. de 'Appendice).
Deuxi¢mement, la reprise des points saillants de 'exégese d’Avicenne, tout en étant constante et
littérale, n’est pas inavertie: il n’est pas innocent que dans le Texte 15. le troisitme but essentiel
que Dieu fixa pour cette Sourate, a savoir I'établissement de la “connaissance du Retour, ma rifar
al-madd”, devienne chez Fahr al-Din al-Rizi I’établissement de la “connaissance de I'au-dela,
ma‘rifat al-ahira”, la doctrine avicennienne du 74 dd ayant été, A 'époque de Fahr al-Din al-Razi,
mise sous accusation de kufi par al-Gazali.

B A partir de la p. 103 ligne 14, le texte et I'apparat de I'édition ‘Asi sont partiellement illisibles suite & une faute
d’impression; de ce fait quelques variantes du ms Istanbul, Université 1458 singalées dans I'édition “Asi manquent dans
apparat ci-dessous de la p. 224, lignes 1-15.

# Fahr al-Din al-Razi, Kitib al-matalib al- iliya min al-ilm al-ilihi, ed. A.H. al-Saqa, Dar al-kitab al-arabi, Beyrouth
1987, vol. 8, pp. 109-12 (Kitab al-nubuwwat, al-Qism al-tini |= 11]: fi tagrir al-qaw! bi-I-nubuwwa ‘an tariq dhar wa-huwa
qudrat al-nabiyy ‘ala takmil al-nagisina; al-fasl al-tani [=2): fi anna [-qur an al-'azim yadulln “ild anna hada l-tariq huwa
[-tariq al-akmal al-afdal fi itbit al-nubuwwa).
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Au nom de Dieu Clément et Miséricordieux

Sache que cette Sourate comprend trois buts.

Le premier but est d’affirmer I'existence de la divinité.

Les paroles d’[Allah] le Tout-Puissant: “[1] Glorifie le nom de ton Seigneur, le Tres Haut, [2]
qui créa et forma harmonieusement [3] qui décréta le destin et dirigea [4] qui fit sortir [de terre] le
paturage [5] et en fit un fourrage sombre!”

Sache que le propos est de déduire selon deux types de preuves I'existence de Dieu le Sage et Savant.
Le premier type de déduction concerne la création de I'étre vivant. Sache que I'étre vivant se compose
de corps et d’ame, et quant a la déduction qui concerne la création de Iétre vivant, c’est 'intention
(murad) de son discours, qu'll soit exalté: “qui créa et forma harmonieusement”, puisque le corps
de chaque étre vivant est mesuré par une certaine mesure (gadar). Cette mensuration (faqdir) est la
création. En outre, ce corps se compose de parties chaudes, froides, humides et seches, et chacune de
ces parties doit étre mesurée par une certaine mesure, jusqu’a ce que ce mélange se réalise (yatawallad).
Mais si ces parties augmentent ou diminuent, le résultat est un autre type de mélange: voila ce que
signifie “former harmonieusement” (al-taswiya).

Quant 4 la déduction concernant 'dme de I'étre vivant, elle consiste dans Ses paroles, quIl soit
exalté: “qui décréta le destin et dirigea”. Cela signifie que Dieu, qu’ll soit exalté, a destiné a chacun
de ces membres spécifiques (mabsiisa) une faculté adaptée (quwwa mubtassa) 2 ce membre; puis, Il a
ajouté les facultés qui produisent des choses utiles et des bénéfices: par exemple, Il a donné a I'ceil la
faculté de la vue, a loreille la faculté d’entendre et a 'estomac la faculté de digérer.

Le deuxi¢me type, concernant la déduction de I'existence du Créateur (al-sini’) a travers les états
de la végétation, consiste dans Ses paroles, qu’ll soit exalté: “qui fit sortir [de terre] le paturage, et en
fit un fourrage sombre”. Et cela est bien connu. Il a présenté les conditions de I'étre vivant avant celles
de la végétation car I'étre vivant est supérieur et les merveilles de I'étre vivant sont plus nombreuses;
il méritait donc d’étre présenté en premier.

Si quelqu’un demande: “pourquoi la génération des étres vivants et des plantes ne peut pas se
produire & cause de la nature (a/-¢abi‘a) plutdt qu'a cause d’un agent qui choisit? Nous répondons: la
preuve en est que le corps du sperme ressemble a la nature, et la nature, les corps célestes et les planétes
impriment en lui leur ressemblance; or, étant donné qu’un corps similaire imprime sa ressemblance
de manicre similaire dans tous ces corps, il résulte impossible qu'a partir de lui s’engendrent
des états différents.

Studia graeco-arabica 8 / 2018



10

15

20

216 Issam Marjani

o s O oy GO I e g )3T B ¢ oy Lo Oy ol s 13 3T (s 5 VI
[QECERRPRSCTD PE S SO e SRV ES A LV RNV ULR SR pER W
o el D1 S5 OT ot L Jgias 8 T IAgE Sl Yy Pl 8 e gl Caad V) Y
s | epllandl Balal shiat Jamy o WU w0 Lol Ll L agilicns S50 Ll 50 0,55 of
Pl Wy aally S5e 56 e S O Liake (Ol g By pally Slae¥) 29161yl
by sl S5 S L

L el A By el ade CIlas e Sl sl

S5 oy il b el ke ) s LT O oty oz L) Bl s O o]
e JLSI s J}.sdsdx;‘ J\yi M) Sy Bl 5ol JeiY) e S

el STy wshe B amy) pam BLAST (o) (o Mo 2 pay S CIRL L
cidesal ol 4y bl s j_E.S\Lo.A.b-l.dby@qﬂg\w\leJ\fM\gme
) s plant 3 axblogry coad s 3 Ol o i el 3l 5,80 2y
o Y Rkeal) e 35T & Ll 353 OF Gl b cod Wy L mko W) ol an sl e
P aaf gaally 5 S BEEL 1 s ek LT adly S S LB oy
‘L.@Jm ijxju.u.\ ookl 85 i BB L my Eomey oS g gy 85 (S5
SR e I g e Legd sl pa 1 st Ve O 13 Sy o
Y ALY i) agr OF ga 4 3L & Al ;uum% FRCPURTRE QU
ubjj\ﬁ@ow\jw\&wffﬁb lillae 8,08l an b e 558 ay
ULe dnis 8 52 ey OF ks g Jlas 457 51 Mo ¢ %@ujﬁ\;\;u% s 43 Lt
Pl SVl S e 8T IS5 Jl ST 2 555 L Uamms Lo SR LU Lo ylall,
FOlilly ydl 2 o pe Lp e (o) (ol ) o Jo 58 L LIS LAl Ule

3 2V QAsi ¢ Y Aggar || b el 1ig Asgar Ad : 8 llay Q o 0,50 lig I oap. ‘Asi ||
4 )56 om. Asgar [| Lo QAsi: Uy Asgar || U5 Asgar Asi: &5 Q || dadadlom. Asgar || 5 =Y Asgar ‘Asi:
AV Qom. Lap. ‘At || <Yy om. Aggar || 7 & om. L ap. Asi || 8 kel Asgar Asi: Jelb QLap. ‘Asi ||
LYW Asgar Asi @ W Q|| Pl s ‘Asi ex M ap. ‘Asi, re vera fort. ex I ap. A51 : om. Q Asgar ||
9 seasldl L. Jleci NI Asgar ‘Asi: wU\M Il QMU‘M Jlemzwl Tap. ‘Ast || ldlom. QTap. ‘Asi ||
e JLSIV Q Asgar “Asi : L s Lap. ‘Ast || 10 Liom. Tap. ‘Asi || _» Asgar Ast: )y 3Dl ade Q om. Tap. “Asi ||
110U 43 Asgar ‘Asi: 0likas Qlap. ‘Asi|| 135 520l om. Lap. ‘Asi|| 14 e 135 Q Asgar ‘Asi: a5 Ais Lap. ‘Ast || Jlas ol oy LT Asi:
S a8, LaVN Qa4 8, La Y Aggar || 15 8 e Aggar ‘Asi: 43 .20 Qlap. ‘At || 16 -0 Q'Asi: 3 Asgar || Jsom. Q]|
17 Jw om. Q || s» om. Asgar || 18 a8 Asgar ‘Asi : L8 Q [[Slany A ¢ iy Y Q Asgar ||
19 S o 33 Lels Q Asgar ‘Asi: om. Lap. ‘Asi || 5 L5 Asgar ‘Asi: axe 51, A6 Q) Mg Tap. ‘Ast || 20-21 Uls ... &=l iter. Q|
20 aiUall Asgar ‘Ast : 2ilaxe ut videtur Q iisles Tap. ‘Ast || Ly Uasee Asgar ‘Ast: Ly aloses Q Ly day>e Tap. “Asi ||
J= Asgar ‘Asi: Jlox QLap. ‘Ast || 21 U LglsS” Asgar ‘Ast: LYy LIS QU Y|y LelS Tap. ‘At || C}JAsgar(Asi:Cj}\Q I
e Asgar ‘Asi: (M\ ade Qlap. ‘Asi || le o ‘AsT: | o Qs e Asgar.

Studia graeco-arabica 8 / 2018

p- 56 Asgar

p-86Q

p-98 ‘Asi



Avicenne, commentaire de la Sourate al-Ala 217

Ne vois-tu pas que lorsqu'on dépose une bougie, celui qui allume cinq cotés d’'une part doit
allumer les autres cotés dans la méme mesure (migdar)? S'il allume d’un c6té cing, mais de l'autre
coté il n’en allume que la moitié, et qu’il le fait sans empéchements ni obstacles, cela n’est pas logique.
Il est donc établi que lorsque des causes qui impriment des effets sont naturelles, les effets doivent étre
similaires (aux causes). Or, si nous voyons qu’a partir de certaines parties du sperme s’engendrent les
os, et & partir des autres parties les nerfs, les veines et les ligaments, alors on sait que cet effet n’est pas
un effet causé par la nature ou par la nécessité, mais plutdt par la puissance et le choix.

Le deuxi¢me but parmi ceux de cette sourate est d’énoncer la doctrine des prophéties.

Sache que ce but se présente de trois manicres. La premiére est la description (sifz) de I'essence
de la substance du Prophete, que la paix soit sur lui; la deuxieme concerne la qualité de sa fonction
d’appel (da‘wa) aux étres humains imparfaits (a/-ndgisina); la troisieme concerne la différence des
états selon lesquels les hommes acceptent la perfection qu’il annonce.

Le premier but est d’expliquer la description du Prophete, que la paix soit sur lui, et la qualité de
la substance de son esprit dans ses connaissances et ses comportements. Sache donc qu’il a été établi
dans les sciences des principes que 'dime humaine poss¢de deux facultés: I'une est théorétique et
lautre est pratique, et celle-ci est la faculté & partir de laquelle ’homme est capable d’ordonner son
corps, et a travers celui-ci les autres corps d’ici-bas, de la fagon la meilleure et la plus correcte.

Etant donné qu’il a été établi de maniere démonstrative que la faculté théorétique est sans aucun
doute supérieure a la pratique, il résulte nécessaire de la mentionner en premiere: c’est a ceci que
Ses paroles, qu’ll soit exalté, se réferent lorsqu’ll dit [6] “nous te ferons précher et tu n’oublieras
pas”. Le sens de ces paroles est que Dieu donne force et perfection a la substance de son esprit afin
qu’il devienne une Ame sainte, élevée par les sciences vraies et les connaissances divines, de sorte que
lorsqu’il connait une chose il ne 'oublie pas. Voila ce que nous entendons par Ses paroles, qu’ll soit
exalté: “nous te ferons précher et tu n’oublieras pas”.

Ses paroles, qu'Il soit exalté, [7] “excepté ce qu’Allah voudra...” signifient que la substance de 'ame
humaine n’a pas de par sa nature absolument considérée une puissance telle qu’il lui soit possible de
ne pas se distraire ou de cesser de temps en temps de contempler.

Quant a Son verset, qu’ll soit exalté, [7] “il sait le notoire et ce qui est caché”, son intention
consiste en ce qu'll, qu’ll soit exalté, promet au Prophete, que la paix soit sur lui, de donner a la
substance de son 4me la connaissance des choses connaissables et de la rendre conforme a ce contenu
conceptuel. La cause qui s'imprime (al-mu attir) est toujours plus puissante que l'effet imprimé (al-
atar): si Dieu ne connaissait pas toutes les choses connaissables, Il ne serait pas capable de faire en
sorte que l'esprit du Prophete les connaisse, sans distraction ni oubli.
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Avicenne, commentaire de la Sourate al-A1a 219

La référence a la perfection du Prophete, que la paix soit sur lui, dans la faculté pratique est
Iintention du verset [8] “nous te faciliterons ['acces] a 'aise Supréme”, car tous les gens dés Uorigine
partagent la capacité d’étre méchants ou bons, vicieux ou chastes, sauf que parmi eux I'on trouve
quelqu’un qui possede cet attribut de maniere plus facile et dont la nature est plus incline a cela, et
cette facilité est Iattribut nommé “caractére (hulug)”. L'ame de celui qui est heureux, pur, pieux et
candide sera caractérisée par la chasteté et la pureté; en revanche, 'aime de celui qui est vilain — Dieu
nous en garde — aura les caracteres contraires. Et ses paroles, quIl soit exalté: “nous te faciliterons
[Pacces] alaise Supréme” se réferent a cet état, et dans ce verset s’accomplit tout d’abord la description
de la perfection de la faculté théorétique du Prophéte, que la paix soit sur lui, et ensuite celle de la
perfection de la faculté pratique.

Le deuxieme but concernant la prophétie consiste en ce qu’elle s’occupe de faire appel aux étres
humains pour qu’ils s’acheminent vers la vérité. Ceci parce que celui qui atteint la perfection dans
les facultés théoretique et pratique mais ne réussit pas a conduire les autres étres humains vers la
perfection est un saint (waliyy); si pourtant il en est capable, alors il est un prophete (nabiyy). Il ne
fait pas de doute que cet état est plus parfait, car la perfection au sens absolu consiste en ce que I'on
est parfait au-dessus de la perfection (fawqa al-tamim). Lorsque sa perfection se réalise grace a la
perfection de ses facultés théorétiques et pratiques, il s’ensuit nécessairement qu’il est au-dessus de
la perfection en répandant la perfection sur les étres humains imparfaits, ce en quoi consiste I'appel
pour que les hommes procedent vers la vérité. Cest pourquoi Dieu, qull soit exalté, a dit apres le
verset précédent: [9] “édifie, si I'édification doit étre utile”.

En outre, par le mot “édifie” Il lui prescrit I'appel aux étres humains vers la vérité; puis Il a
rendu clair que cette invitation ne s’adresse pas a tous les hommes, puisque parmi les dmes
rationnelles il y en a quelques-unes qui acceptent I'exercice et 'amélioration, tandis que d’autres
ne les acceptent pas. Celles qui les acceptent se différencient par puissance et faiblesse, rapidité et
lenteur, multiplicité et pénurie. C’est la raison pour laquelle Dieu, qu’ll soit exalté, a dit: [9] “édifie,
si I'édification doit étre utile”.

Si Dieu, qu’ll soit exalté, a mentionné ce concept (mand) de fagon sommaire, c’est parce que
ce qu’ll a voulu rendre surtout clair dans le verset susmentionné ce sont les états des hommes et la
qualité de leurs manieres d’accepter 'appel vers le chemin de la vérité, dans lequel consiste la mission
de la prophétie. Cela parce que face a cet appel les étres humains se divisent en deux groupes: il y a
ceux qui trouvent une utilité en ceci — et cest & eux qu’ll fait allusion par les paroles: [10] “s’amendera
celui qui craindra [Allah]”: ils bénéficient de lappel des prophetes, ils 'acceptent et ils perfectionnent
leurs 4mes. Cette acceptation commence par la peur et la crainte, c’est-a-dire: si quelqu’un a entendu
'appel des prophetes, et qu’il a pensé ensuite que ce monde en tout cas va s’anéantir, et que, s'il ne
pense pas a la vie dans 'au-dela, il va peut-étre tomber dans la damnation éternelle, d’ot la crainte;
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alors tout ceci'améne a la réflexion et la méditation de 'appel des prophétes, et donc a fuir ce monde
et essayer de se disposer pour I'au-dela. Quant & ceux qui n’acceptent pas 'appel des prophetes et qui
n’en bénéficient pas, Dieu parle d’eux dans le verset: [11] “Tandis que, de [I'édification] s’écartera
le Treés Impie”, [12] “qui affrontera un feu immense”, parce que ceux qui ne sont pas disposés a
rechercher la vie éternelle et sont épris d’amour pour ce monde et désireux de ses plaisirs, ses appétits
et ses caprices, lorsqu’ils meurent, ils se séparent de la chose aimée, et ils finissent complétement seuls
dans un endroit qu’ils ne connaissent pas. La séparation des choses aimées alimente le désir et la
tristesse, et étre seuls dans un endroit amene a la désolation et a l'insatisfaction et celui qui n’est pas
disposé & accepter 'appel des prophetes, sans aucun doute il [12] “affrontera un feu immense”, [13]
“dans lequel, ensuite, il ne mourra ni ne vivra”. Quant au feu sensible, il s’ajoute a ce feu spirituel, et
la souffrance augmente.

Sache que Dieu, qu’ll soit exalté, quand Il a dit au début de cette subdivision “s’amendera celui
qui craindra [Allah]”, puis a dit: [14] “heureux [au contraire] sera qui se sera purifi¢” [15], celui
qui [15] “aura invoqué le nom de son Seigneur et pri¢”, en rappelant qu’il y a trois degrés dans la
perfection des états de ceux qui en bénéficient:

Le premier degré s’obtient lorsque I'Ame se purifie des fausses croyances et des comportements
répréhensibles, ce qui veut dire ¢loigner les choses superflues. Il ne fait pas de doute qu’éliminer les
choses érronées qui sont inscrites sur la tablette ot 'on a dessiné une constellation est la prémisse
nécessaire pour aboutir 4y inscrire des choses parfaites et exactes.

En outre, quand 'Ame se débarrasse des choses superflues, elle se doit de perfectionner sa faculté
théorétique a travers les connaissances saintes et les sciences divines. Consiste en ceci le deuxieme
degré que Dieu a évoqué dans le verset: “aura invoqué le nom de son Seigneur”, car connaitre et
prononcer le nom de Dieu représente le plus haut degré de connaissance et de sagesse.

Ensuite il est nécessaire de poursuivre la perfection de la faculté pratique, qui consiste dans des
actions correctes et des actes de bonté. Cela est le troisitme degré, évoqué dans 'expression: “et prié¢”,
car la meilleure des actions correctes est I'obéissance 4 Dieu et son service.

Ici termine le discours concernant les différents aspects de la prophétie. Premi¢rement, Il a expliqué la
perfection du Prophete, que la paix soit sur lui, par la perfection de sa faculté théoretique et de sa faculté
pratique; puis Il a prescrit I'appel vers Dieu, qu'll soit exalté; ensuite, Il a continué en démontrant que
parmi les hommes qui accueillent son message il y en a certains que la peur et la crainte aménent a accepter
lappel, et il y en a d’autres qui empruntent un autre chemin et qui tombent dans une souffrance immense:
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la souffrance par le feu, dans une condition qui n’est ni de mort ni de vie. Ensuite, Il a mentionné les
différentes conditions des gens heureux qui ont suivi les prophétes. Ce sont les conditions que nous
avons mentionnées, et nous avons démontré qu’elles sont suffisantes, car le but est d’¢loigner les choses
superflues, comme le dit le verset: “heureux [au contraire] sera qui se sera purifi¢”, de perfectionner la
faculté théorétique a travers la connaissance divine, et cela se trouve dans le verset: “aura invoqué le
nom de son Seigneur et pri¢”, enfin de perfectionner la faculté pratique a travers les bonnes actions,
et cela se trouve dans expression: “et pri¢”. Ici termine le discours sur le commentaire de la condition
de la prophétie. Et Dieu est le vrai guide.

Le troisi¢tme but parmi ceux de cette sourate consiste a établir la doctrine du retour.

Il a faitallusion & ceci dans le verset: [16] “Mais vous, [Incrédules], vous préférez la Vie Immédiate”
et [17] “alors que la [Vie] Dernicre est meilleure et plus durable. Sache que cette explication est
complete, parfaite et sufhisante a établir la doctrine du retour et a affirmer que ce plaisir se suffit a lui-
méme. Les hommes ont pratiqué pendant la vie d’ici-bas de différentes formes de plaisirs corporels,
mais ils n’ont rien pratiqué quant aux choses qui ont valeur pour l'autre vie. Bien au contraire, ils
ont necessairement continué a chercher les plaisirs de la vie terrestre en s'opposant aux plaisirs de
lautre vie, et de cela Dieu, qu’ll soit exalté, fait mention dans le verset: “Mais vous, [Incrédules],
vous préférez la Vie Immédiate, alors que la [Vie] Derniere est meilleure et plus durable”. Et ceci
est I'explication ultime qu’il est possible de donner quant a ce qui est mentionné dans cette partie.
L’énoncé s'articule en deux explications.

La premiere concerne le fait que le plaisir de I'autre vie est supérieur par rapport au plaisir de la vie
terrestre, et la validité de cela s’explique de différentes maniéres: la premiére est que le plaisir corporel
est partagé par les hommes, les animaux, les vers et les insectes. En revanche, les plaisirs spirituels
sont partagés par les hommes, les Prophetes et les Envoyés; par conséquent, les plaisirs spirituels sont
supérieurs. La deuxieme est que si le plaisir corporel faisait partie des biens et des choses positives, il
s’ensuivrait qu’a 'augmentation de ces choses aussi la félicité et la perfection augmenteraient. Or, il
est bien connu que ce n’est pas ainsi, car si 'on suppose qu'un homme raisonnable ne se soucie que
de manger, de boire et de pratiquer le sexe, et qu’il passe sa vie sans pouvoir améliorer ces mauvaises
habitudes, on le décrirait comme ignoble et vulgaire, et on dirait qu’il vit comme les animaux. Au
contraire, celui qui s'oppose vigoureusement a ces conditions et s’en détache autant que possible
est plus proche de la perfection et du monde spirituel; par conséquent, on consideére que ce plaisir
spirituel est meilleur que le plaisir corporel. Voila pourquoi 'on voit que les hommes ne pratiquent
pas le sexe en présence d’autres étres humains; or, si ce plaisir faisait partie de la perfection, le fait de le
montrer devancerait necessairement le fait de ne pas le posséder. Et encore: ’homme raisonnable ne
se vante pas d’avoir beaucoup mangé. Tout cela confirme la validité de ce que nous avons dit.

La deuxieme explication concerne le fait que la substance de esprit (ri2h) est supéricure a la
substance du corps. Se réjouir grace a la connaissance de Dieu, qu’ll soit exalté, et a 'amour pour Lui
dépasse toute jouissance par la nourriture, le boire et le sexe; par conséquent, il a été établi que I'au-
dela est meilleur que le monde d’ici-bas.
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Quant a la deuxi¢me condition (magam), Cest-a-dire: “Alors que la [Vie] Derniere est meilleure
et plus durable”, cela est évident de deux manicres.

La premiére consiste en ce que la mort est nécessaire, et 4 ce moment-13, tous ces plaisirs corporels
sarrétent. La deuxieme consiste en ce que les plaisirs qui viennent de la nourriture, du boire et du
sexe ont lieu au moment méme de manger et de pratiquer le sexe, mais apres ce plaisir disparait
completement, et il peut aussi arriver que ces plaisirs se transforment en souffrances.

Quant 2 la joie qui vient des connaissances divines, des sciences saintes et des comportements
vertueux, elle est durable et permanente, ne cesse jamais d’exister et ne se transforme pas. Par
conséquent, il a été établi & travers ce discours tres clair “que la [Vie] Derniere est meilleure et plus
durable”. A ces prémisses d’autres peuvent étre ajoutées, c’est-a-dire que les étres raisonnables doivent
rechercher tout ce qui est meilleur et durable. Cette deuxieme prémisse n’est pas mentionnée car c’est
un comportement naturel prévu chez des intellects sains.

Sache que Dieu, qu’ll soit exalté, ayant établi ces trois buts, a terminé la sourate en disant: [18]
“En vérité, cela se trouve certes dans les Premicres Feuilles [19], les Feuilles d’Abraham et de Moise”.
Le sens en est que tous les livres de Dieu descendus sur Ses prophétes n’ont d’autre propos que celui
d’établir ces trois buts: en premier lieu la connaissance des choses divines; ensuite, la connaissance de
la prophétie; troisitmement, la connaissance du retour.

Sache que méditer sur les secrets de cette sourate est une mise en garde que s'occuper d’autres
choses excepté ces trois buts est inutile, et que la félicité de 'homme n’existe que grice ala connaissance
de ces trois buts. Par la grice de Dieu, notre confiance est en Lui.

Conclusion de I'épitre. Paix.
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1.
Ibn Sina, p. 214.6-8
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Sache que le propos est de déduire selon deux types de preuves I'existence de Dieu le Sage et Savant. Le premier type
de déduction concerne la création de I'étre vivant. Sache que ['étre vivant se compose de corps et d’ame, et quant 4 la
déduction qui concerne la création de 'étre vivant, c’est I'intention de son discours, qu’ll soit exalté : “qui créa et forma

harmonieusement”.

Fahr al-Din al-Razi, Kitiab al-nubuwwat, 11.2, p. 109.15-18 al-Saqa
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Sache que les preuves principales mentionnées dans le Coran pour établir 'existence de Dieu, qu’ll soit exalté, sont
circonscrites en un seul principe, c’est-a-dire I'instauration des attributs qui caractérisent aussi bien les étres vivants que la

végétation. Et I'étre vivant possede lui aussi un corps et une dme. Et Ses paroles “qui créa et forma harmonicusement” se
réferent & tout ce qu'il y a de merveilleux dans ces corps.

2.

Ibn Sina, p. 214.15-16
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Le deuxi¢me type, concernant la déduction de I'existence du Créateur a travers les états de la végétation, consiste dans
Ses paroles, qu’ll soit exalté: “qui fit sortir [de terre] le pAturage, et en fit un fourrage sombre”.

Fahr al-Din al-Razi, Kitiab al-nubuwwat, 11.2, p. 110.2-3 al-Saqa
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Puis, il a poursuivi en mentionnant les preuves qui se trouvent dans la végétation, c’est-a-dire Ses paroles: “qui fit sortir
[de terre] le pAturage, et en fit un fourrage sombre”.

3.
Ibn Sina, p. 216.7-9
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Sache que ce but se présente de trois maniéres. La premicre est la description de I'essence de la substance du Prophete,

que la paix soit sur lui,; la deuxi¢éme concerne la qualité de sa fonction d’appel aux étres humains imparfaits; la troisieme
concerne la différence des états selon lesquels les hommes acceptent la perfection qu’il annonce.

Fahr al-Din al-Razi, Kitab al-nubnwwat, 11.2, p. 110.4-7 al-Saqa
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Une fois qu’ll a établi la doctrine des choses divines, Il a poursuivi avec celle des prophéties. Tu sais que la perfection de

la condition des prophetes — la paix soit sur eux — se résume en quatre maniéres. Premi¢rement : la perfection de la faculté

théorétique. Deuxiemement: la perfection de la faculté pratique. Troisiemement: sa capacité de perfectionner la faculté
théorétique des autres étres humains. Quatriemement : sa capacité de perfectionner la faculté pratique des autres étres humains.
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4.
Ibn Sina, p. 216.13-14
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Etant donné qu’il a été établi de manitre démonstrative que la faculté théorétique est sans aucun doute supéricure a la
pratique, il résulte nécessaire de mentionner tout d’abord celle-ci.

Fahr al-Din al-Razi, Kitab al-nubnwwat, 11.2, p. 110.9-10 al-Saqa
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Il n’y a aucun doute que la faculté théorétique soit supéricure  la faculté pratique. Cela démontre qu'il est nécessaire
d’expliquer sa faculté théorétique en premicre.

5.
Ibn Sina, p. 216.14-17
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Le sens de ces };aroles est que Dieu donne force et perfection 4 la substance de son esprit afin qu'il devienne une 4me

sainte, élevée par les sciences vraies et les connaissances divines, de sorte que lorsqu’il connait une chose il ne loublie pas.
Voila ce que nous entendons par Ses paroles, qu’ll soit exalté: “nous te ferons précher et tu n’oublieras pas”.

Fahr al-Din al-Razi, Kitab al-nubnwwat, 11.2, p. 110.16-17 al-Saqa
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Il a commencé en premier lieu par la perfection de sa faculté théorétique, et Il a dit: “nous te ferons précher et tu

n’oublieras pas”, c’est-a-dire que ton 4me est une me sainte, lointaine de l'erreur et de I'oubli.

6.
Ibn Sina, p. 216.17-18
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Ses paroles, qu'll soit exalté, [7] “excepté ce qu’Allah voudra ...” signifient que la substance de 'dime humaine n’a pas
de par sa nature absolument considérée une puissance telle qu’il lui soit possible de ne pas se distraire ou de cesser de temps
en temps de contempler.

Fabr al-Din al-Razi, Kitiab al-nubuwwait, 11.2, p. 110.17-18 al-Saqa .
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“Excepté ce qu'Allah voudra” signifie qu’elle se manifeste en correspondance de la disposition humaine et de la
constitution de la nature humaine.

7.
Ibn Sina, p. 218.1-2
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La référence 4 la perfection du Prophete, que la paix soit sur lui, dans la faculté pratique est I'intention du verset [8]
“nous te faciliterons [l'acces] a l'aise Supréme”.

Fahr al-Din al-Razi, Kitab al-nubnwwat, 11.2, p. 110.18-19 al-Saqa
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Puis, Il a poursuivi en démontrant la perfection de sa faculté pratique, en disant: “nous te faciliterons [I'accés] 4 laise
Supréme”.

Studia graeco-arabica 8 / 2018



228 Issam Marjani

8.
Ibn Sini, p. 218.10-11

VLS 2ol sl G35 mmy OF oy Bdanlly L1l 63 JlaS g LS s Ll
S leaasll RV sy Jls d) JB IS (b ) el J) Gl sees e slSs cpalldl e
R JUF RURCEEN]
Lorsque sa perfection se réalise grice 4 la perfection de ses facultés théorétiques et pratiques, il s’ensuit nécessairement
qu'il est au-dessus de la perfection en répandant la perfection sur les étres humains imparfaits, ce en quoi consiste 'appel

pour que les hommes procedent vers la vérité. Cest pourquoi Dieu, qu’ll soit exalté, a dit apres le verset précédent: [9]
“édifie, si I’édification doit étre utile”.

Fabr al-Din al-Razi, Kitab al-nubnwwat, 11.2, p. 110.20-22 al-Saqa
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Lorsqu’ll a démontré sa perfection dans ces deux états, Il a poursuivi en lui ordonnant de s’occuper d’ amellorcr
[la condition] des étres humains imparfaits et de guider ceux qui sont imparfaits, et Il a dit: “¢difie, si I'édification
doit étre utile”.

9.
Ibn Sina, p. 218.13-15
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Puis Il a rendu clair que cette invitation ne s’adresse pas 4 tous les hommes, puisque parmi les mes rationnelles il y ena
quelques-unes qui acceptent I'exercice et 'amélioration, tandis que d’autres ne les acceptent pas. Celles qui les acceptent se

différencient par puissance et faiblesse, rapidité et lenteur, multiplicité et pénurie. C'est la raison pour laquelle Dieu, qu’ll
soit exalté, a dit: [9] “édifie, si 'édification doit étre utile”.

Fahr al-Din al-Razi, Kitab al-nubuwwatr, 11.2, p. 110.23-111.2 al-Saqa
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Ses paroles “édifie, si I'édification doit étre utile” ont pour but d’avertir que tous ceux qui entendent ce rappel n’en

tirent pas profit, car les 4mes rationnelles se différencient: il y en a quelques-unes qui en tirent profit tandis que d’autres
n’en tirent pas.

10.
Ibn Sina, p. 220.9-11

JU el M3 55 Ll o 55 d;w% 38 il Va5 55 U Sl A o el
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Sache que Dieu, qu’ll soit exalté, quand Il a dit au début de cette subdivision “s'amendera celui qui craindra [Allah]”,

ar la suite a dit: [14] “heureux [au contraire] sera qui se sera purifié¢” [15], celui qui [15] “aura invoqué le nom de son
p q p q q
Seigneur et prié¢”, en rappelant qu’il y a trois degrés dans la perfection des états de ceux qu’en bénéficient.

Fabr al-Din al-Razi, Kitab al-nubnwwat, 11.2, p. 111.14-16 al-Saqa
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Lorsqu’ll a montré qui sont ceux qui ne bénéficient pas de ce rappel, Il a montré la perfection de la condition de ceux

qui en bénéficient, en disant: “heureux [au contraire] sera qui se sera purifi¢”. Cela parce que les sens de I'enseignement des
prophetes et de leur rappel et leur guide sont au nombre de deux.
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11.
Ibn Sina, p. 222.9-12
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Pourtant, ils ont continué & chercher les plaisirs de la vie terrestre en s’opposant aux plaisirs de autre vie, et de cela

Il fait mention dans le verset: “Mais vous, [Incrédules], vous préférez la Vie Immédiate, alors que la [Vie] Dernicre est

meilleure et plus durable”. Et ceci est I'explication ultime qu’il est possible de donner quant a ce qui est mentionné dans
cette partie. L’énoncé s'articule en deux explications.

Fahr al-Din al-Razi, Kitab al-nubuwwait, 11.2, p. 112.3-6 al-Saqa
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Et il a démontré que la cause de ces oppositions vient de "'amour de la vie terrestre et de la puissance du désir, et Il a dit

“Mais vous, [Incrédules], vous préférez la Vie Immédiate”. Ensuite il a démontré de deux manicres que le désir des choses
spirituelles qui se trouvent dans I'au-dela est supérieur par rapport aux plaisirs de cette vie terrestre.

12.
Ibn Sina, p. 222.13-20
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La premitre concerne le fait que le plaisir de l'autre vie est supérieur par rapport au plaisir de la vie terrestre (...)
Par conséquent, on considere que ce plaisir spirituel est meilleur que le plaisir corporel.

Fahr al-Din al-Razi, Kizab al-nubuwwat, 11.2, p. 112.7 al-Saqa
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Le premier est que [les plaisirs spirituels] sont meilleurs que les plaisirs corporels.

13.
Ibn Sina, p. 224.1
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Quant a la deuxi¢me condition, c’est-a-dire: “Alors que la [Vie] Derniére est meilleure et plus durable”.
Fahr al-Din al-Razi, Kitab al-nubuwwar, 11.2, p. 112.9 al-Saqa

La deuxi¢me est que [les plaisirs spirituels] sont plus durables que ces plaisirs corporels.

14.
Ibn Sina, p. 224.9-11
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Sache que Dieu, qu’ll soit exalté, ayant établi ces trois buts, a terminé la sourate en disant: [18] “En vérité, cela se

trouve certes dans les Premiéres Feuilles [19], les Feuilles d’Abraham et de Moise”. Le sens en est que tous les livres de Dieu
descendus sur Ses prophetes n’ont d’autre propos que celui d’établir ces trois buts.

Fahr al-Din al-Razi, Kitab al-nubnwwar, 11.2, p. 112.17-19 al-Saqa
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Puis Il a terminé la Sourate en disant : “En vérité, cela se trouve certes dans les Premiéres Feuilles [19], les Feuilles

d’Abraham et de Moise”. Le sens en est que tout ce qui vient des prophetes, et ce tout ce dont Dieu a fait descendre un Livre
et une Feuille, ne se réfere qu'a ces quatre degrés mentionnés.
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15.
Ibn Sini, p. 224.11-12
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En premier, la connaissance des choses divines; ensuite, la connaissance de la prophétie; troisitmement, la connaissance
du retour.

Fahr al-Din al-Razi, Kitab al-nubuwwar, 11.2, p. 112.15-18 al-Saqa
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Sache qu’a partir de ces versets quatre choses sont manifestes: premierement, les états des choses divines; deuxiemement,
les attributs du prophete et de I'envoyé; troisiemement, la distinction de ceux qui entendent en ceux qui tirent profit du
guide des prophetes, la paix soit sur eux, et ceux qui n’en tirent pas profit (...); en quatri¢me lieu, le rappel du fait que les

biens de 'au-dela sont meilleurs et durables (...). Ici se termine tout ce dont ’homme a besoin quant 4 la connaissance du
principe, des attributs des propheétes, la paix soit sur eux, des états de 'ame et de la connaissance de I'au-dela.

16.
Ibn Sina, p. 224.13

L B L) sds (e L AtV OF e s B ) sdn 1l 5 ol OF (sl

Sache que méditer sur les secrets de cette Sourate est une mise en garde que s’occuper d’autres choses excepté ces trois
buts est inutile.

Fabr al-Din al-Razi, Kitab al-nubnwwat, 112, p. 112.19-21 al-Saqa
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Celui qui se concentre sur les secrets de cette Sourate de la fagon que nous avons indiquée saura que la vérité de discours
sur la prophétie consiste exclusivement en ce que nous avons mentionné.

Glossaire

JI’LH S A
Allih/llib: Diew, divinité, 214.1, 3,6 o

_d. _'q : Vled, '1\./1n1te, i al-agza’ al-barida: les parties froides, 214.9
Il?fj,lyy at: choses divines, 224.11 al-agza’ al-harra: les parties chaudes, 214.9
AVTR al-agza’ al-vatba: les parties humides, 214.9

attara: imprimer, 214.20 al-agza’ al-yabisa: les parties séches, 214.9
mutattir: la cause qui 'imprime, 216.3, 5, 6, 20

atar: effet imprimé, 216.20; 224.4 _ GSM

A~THR &ism (pl. agsim): corps, 214.19, 20

d[}ifﬂ: au-deld, 220.2, 3;222.24 Jryee GWHR

JoI'ML Gawhar: substance, 216.8, 10, 15, 17, 19; 222.12, 13
taammul: méditation, 220.1; 224.13

O BDN 4> HQQ

badan: corps, 214.7,8,9; 216.12; 222.23 haqq: verit¢, 218.7, 11,13

o BRHN Js=HWL

bi-l-barahin (sing. burhin): de mani¢re démonstrative, 216.13 hal (pl. ahwal): état, 214.15, 16, 215 216.9, 20

("‘E TMM hayawan: étre vivants, 218.7,21; 220.11; 222.1, 2, 19; 224.3
tamm: parfait, 218.9; 222.6
fawqa al-taméim: au-dessus de la perfection, 218.9, 10 éi" HLQ

balg: création, 214.6,7; 218.4; 222.8
<3 TBT = HYR
tabata: éablir, 216.3, 11, 13; 222.24; 224.6 ibtiyar: choix, 216.6

itbat: établir, affirmer, 214.3; 222.8
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da'wa: appcl, 218.7,11,13,16,17,18,19,220.1,2,7,21

da‘wat al-nagisina: appel aux éeres humains imparfaits, 216.11
>DLL

istidlal: déduire, déduction, 214.5, 6,12, 15, 16

dalil (pl. daliil): preuve, 214.6, 19

33DU
dat: essence, 216.8

<, RKB

murakkab: composé, 214.6, 8

z3oRWH

rith: esprit, 216.10, 15, 21; 222.22
al-rithaniyyit: monde spirituel, 222.19
4, RYD

murad: intention, 214.8; 216.19; 218.1, 18

s SBB
sabab: cause, 214.18; 218.10; 222.20

4. SBH

mutasabib: similaire, 214.19, 20; 216.4
b, SRF

asraf: supéricur, 214.17; 216.13; 222.18, 19

SN
sani': Créateur, 214.15

L TB'
tabi'a : nature, 214,18, 19; 216.3
L TLB
matlab (pl. matalib): but, 214.2, 3; 216.7, 8, 10; 218.7; 222.6;
224.9,11,13, 14

3, RF
ma'rifa: connaissance, 220.5, 16; 222.23; 224.11, 12
al-ma'arif al-ilihiyya: les connaissances divines, 216.15; 222.3; 224.5
al-ma drif al-qudsiyya: les connaissances saintes, 220.15
ear
dqil (pl. ugali): homme raisonnable, 222.16, 21; 224.7
uqal: intellects, 224.8

M
ilm (pl. ‘uliim): science216.5; 222.19
al-‘ulizm al-asliyya: les sciences des principes, 216.11
al-‘ulizm al-haqiqiyya: les sciences vraies, 216.15
al-‘ulizm al-qudsiyya: les sciences saintes, 224.5
al-ma limit: les choses connaissables, 216.20, 21
e NW
mand: sens, concept, 216.14; 218.16; 224.10
> ‘WD
ma dd: retour, 214.12; 222.6, 8; 224.12

J"‘-:’ FL
fd'il mubtar: agent qui choisit, 214.18, 19
al-afal al-siiba: les actions correctes, 220.18

L4 QDR

qudra: puissance, 216.16, 18;218.2
miqddr: mesure, 216.2

muqaddar: mesuré, 214.8; 224.8
taqdir: mensuration, 214.9
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423 QSD

maqsid: propos, 214.6; 218.17; 224.11

S5 QWY

wugqawwi: donner la force, 216.15

quwwa (pl. quwa/ qiwa): faculté, puissance, 214.13; 216.11, 12, 13;
218.1,6,8, 14; 220.18; 222.3, 4

quwwa mubtassa: faculté adaptée, 214.13

al-quwwa l-basira: la faculeé de la vue, 214.14

al-quwwa l-simi a: la faculeé d’entendre, 214.14

al-quwwa I-'amaliyya: la faculté pratique, 216.11, 13; 218.1, 6, 8,
10;220.18,19; 222.4

al-quwwa [-nagariyya: la faculeé théorétique, 216.11, 13; 218.6, 8,
10; 220.15, 20; 222.3

al-quwwa l-hidima: la faculté de digérer, 214.14

KML
kamal (pl. kamalat): perfection, 216.9,20; 218.6,9, 10; 220.10, 20;
22.16,19,21
takmil: perfection, 218.1, 8; 220.15, 18, 20; 222.3, 4
akmal: plus parfait, 218.9

3ULDD

laddi (pl. laddat): appétit, plaisir, 220.4222.8, 13, 15,20, 21; 224.2, 4
al-laddar al-ubrawiyya: les plaisirs de I'autre vie, 222.10

al-laddar al-gismaniyya: les plaisirs corporels, 222.9; 224.2
al-laddat al-dunyawiyya: les plaisirs de la vie terrestre, 222.10
al-laddit al-rihaniyya (al-rihiyya): les plaisirs spirituels, 222.14, 15

mizdg: mélange, 214.10, 11

LSNP

nubuwwa (pl. nubnwwat): prophétie, 216.7; 218.7, 17; 220.20;
222.5;224.11

nabiyy (pl. anbiya): prophete, 216.8, 10, 21; 218.1, 6, 9, 19, 20;
220.1,2,7,20;222.2,15; 224.10

JasNZR

nazar: réflexion, 220.1

a5 NES

nafs (pl. nufiis): Ame, 214.7; 216.19; 218.1, 4, 19; 220.12, 15
al-nafs al-insiniyya: ime humaine, 216.17

al-nafs al-basariyya: Ame humaine, 216.10

nasf al-hayawdn: 4me de I'étre vivant, 214.12

nafs qudsiyya: Ame sainte, 216.15

al-nufiss al-natiga: les Ames rationnelles, 218.13

5 NWR

al-nar al-rihaniyya: feu spirituel, 228.7

al-nar al-mahsiisa: feu sensible, 220.8

&s HLK
al-halik al-abadiyy: damnation éternelle, 218.21

s WGB

igab: nécessité, 216.5

A>3 WGD

wu giid: existence, 214.6, 15

a2 9 WSF

sifa (pl. sifit): attribut, description, 216.8, 10; 218.3
A, WLD

tawallud: génération, 214.18

s WLY
waliyy: saint, 222.5

Studia graeco-arabica 8 / 2018



232 Issam Marjani

/ g—yaux-/ {Aw:wu—/ ../....w’..#

| ‘(r(./ //W L o s d‘-’:.u-o.l-
uﬁw:aubi:/uﬂfw a M 0-4" h'-ﬁrb)._pb'.';';
J-—ﬂb uf}jbaﬁo-/r/ --a*r' J’r/cvj-‘uq“p s
wlhps Uﬁév-"if } U‘; y M‘Eﬂaﬂ?‘é‘iﬂﬁw
. ‘W"'f"’ ;,,( :f, - %ﬁ'fﬁ;})?-bfr‘d’u‘x
c/wi—ﬂa /U-*A" aé' o W*Sf!!{ o wmw)ﬁf;

iy i s SIS s L o i fir g
,;..-...__. P umuag h e

222 7, s

‘J e dfw“ﬂ- rpesaliatt i
c,--% rﬂfopfrJ——-f' o
%g%gﬂ’/ p’a’b MWJ&WMKWM P

| demp E P st oyl s uﬂ-b’ﬂwﬂgfwﬂ:{afu
PP wijpyMwuﬁUUJwa* MMMM&“
S u/uw iy Pl s N3 s 1 5 G
‘53,‘; JW.UM’;UM w)xfwédud s bty 8,401y
n:d;’ i i,-jw‘s—';‘?u.: éﬂm_ﬂ o il ¥ ey JA'..‘C
’:;/y;@.zf i g i Sty o &afww

Gelgs ,.ﬁ,ll‘ﬂ!ul’; s s o) W ) o s

% ot AU i e

jJ;}aJ; Muf’ﬂ:%ﬂbﬂwv@m
,_gg._, a,,.,vy,yu,di fw....-f u«,-w
4 Wi ‘: ’ JM*J"‘-‘({—‘"‘ g i ¢ S
ﬁrmu{d#‘,&f,ﬁf‘af U’gbfﬂwlﬁg';f/
& UM;&VW»&MA#MﬂuM
fﬁw.w;ww.ruw%a/m/e‘u&wd#v

| v

Tab.1 MS Qom, Kitabhina Ayatullah Marasi 286, p. 85 © Kitabhana Ayatullah Mar‘asi (Qom, Iran)

Studia graeco-arabica 8 / 2018




